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Ozen YAYLAGUL"

YUNUS EMRE’NIN KAVRAM DUNYASI

Emre’nin Anadolu sahasinda ilk Tiirkge Divan’1 tertip

etmis oldugu kabul edilir. Islomi bir sahada yazan
Yunus’un siirlerinde tasavvufun giicli bir etkisi vardir. Bununla
birlikte Islamiyet 6ncesi eski Tiirk inang sisteminin izleri de gz ardi
edilemez. Bu ¢alismada, Yunus’un siirleri temel alinarak Tiirk dilinde
ayni kavram alani iginde yer alan géniil, can, oz, kalp, yiirek, ruh ve
omiir kelimeleriyle karsilanan kavramlar tizerinde durulmus ve bunlar
arasindaki anlam benzerlikleri ve farkliliklar1  belirlenmeye
calisilmustir.

Yunus Emre’nin siirlerinde metinsel biitiinliikk ¢cogu kez ayni
kavram alanina giren kelimelerin kullanilmasiyla saglanir. Bu
kelimeler iginde ozellikle ikisi ilgi ¢ekicidir: can ve géniil. Bu iki
kelimenin Yunus’un siirlerindeki siklik oranit oldukga yiiksektir.
Bunlardan can kelimesi Tiirk diline Farsgadan geg¢mis; fakat Tiirk¢ede
yeni anlamlar kazanmis bir kelimedir. Goniil kelimesi Yunus’un
siirlerinde can kelimesi ile bazi baglamlarda ortlismektedir. Can
kelimesinin Yunus Emre’deki yaygin kullanimina karsilik XIII
ylizyildan Onceki metinlerde, s6z gelimi Divanu Ligati't-Tiirk’te,
Uygur sahasi metinlerinde ve Tirk Runik harfli metinlerde
kullanimina rastlanmamistir. Bu metinlerde can kelimesi yerine
kullanilan asil kelime éz’diir: Ozi anca kirgdk bolmis (KT D3-4)
‘Kendisi dylece 6lmiis (Ozii kergek denilen bir kusa doniismiis)’. Bu
ilk Tiirk dilli metinlerde bedenin i¢inde var olduguna ve oOliimle
bedenden ayrildigina inanilan kavram oz kelimesiyle adlandirilmistir.

Yunus Emre’de goniil kelimesi oz kelimesinden daha sik
olarak ve can kelimesine yakin bir anlamda kullanilmigtir. Can ve
goniil bazi baglamlarda birbiri yerine gegebilmektedir. Yunus
Emre’de sadece can degil, goniil, akil gibi diger soyut kavramlar da

1 240/1241-1320/1321 wyillar1 arasinda yasayan Yunus

“ Dog. Dr. 19 Mays Universitesi.
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ucan yaratiklar olarak cisimlenir. Bunlarin hi¢ durmaksizin kanat
cirpiglart ucarak Allah’a ulagsmak icindir, cennete ulasmak i¢in degil.
Cennet, miiminin kug bi¢giminde betimlenen canlarin1 yakalamak igin
tuzak olarak goriliir™’. Can, goniil evindeki ten i¢inde yer alan dosttur
(yaratlcldlr)4 2, Asigin cani Ilahi oldugu icin asik 6lim korkusu
tagimaz (5YD 33: 1). Nurdan®? olan can, bedenin/tenin icindeki bir
yerdedir®®*; yiirekle ayni bdlgede yer alir. Cana diisen ates yiirek
yagmi eritebilir. Gonill de can da asil vatanindan ayrilarak
yukaridan asagiya dogru diiser™®. Can bir kustur®’. Can, govdeye
konuktur. Bir giin bir kusun kafesten ugup gitmesi gibi gévdeden cikip
gidecektir®®®. Hem can hem de géniil bedende tutsaktir*®.

Bati toplumunun tarihinde belki en etkili ikilik iki farkl
ontolojik varlik olan zihin ve bedendir. Bu ayrim, dis veya gercek
diinyanin i¢ veya mental diinyadan ayrilmasini dayatir. Baska bir
ifadeyle maddi ve maddi olmayani birbirinden ayirir. Bu ayrim
nesnellik ve Oznellik kutuplarini yaratmis ve bir yanilsamay1
bliylitmiistiir: ‘Ben’, ‘benim bedenim’den ayrilabilirim. René
Descartes’in (1596-1650) ¢ok bilinen ‘Diigiinliyorum, o halde varim’
sOzii beden lizerine zihnin ayricaligin tesvik eder. Ona gore, 6zerk bir

1 «Ggnliim canim aklim bilim senin ile karar eder

Pervaz vururlar dembedem uguban dosta gitmege

Ugmak dahi tuzak imis miimin canlarin tutmaga.” (YD 1:2, 4)

2 Dost benim gdnliim evinde tenim i¢inde can imis (YD 125: 2)
%53 «Can nfirdandir nira karsir isen

Ayb eyleme siret olursa fani” (YD 379: 5)

% «“Tenim iginde canim ondan yana siiriindii” (YD 383: 1)

55 «Agkin odu diistii cana eritti yiirek yagin

Kesti hevasetin kokiin oda yandirdi bagini

Kazd1 kahir kazmasila canda cefa ocagini

Cald1 nefsimin (boynuna) himmet eri bigagini

Rahmet suyu ile yudu gonliim evin ap-arica

Hizmet kapisindan ona sundu siikiir ayagini” (YD 376: 1-3)

“Ata belinden bir zaman anasina diistii goniil

Hak’dan bize destlir oldu hazineye diistii goniil

Onda beni can eyledi et {i siiniik kan eyledi

Dort on giinii diyicegez degirtmege diistii goniil

Yiiriir idim onda pinhan Hak buyrugu vermez aman

Vatanimdan ayirdilar bu diinyaya diistii goniil” (YD 152: 1-3)

%56 <y atanimdan ayirdilar bu diinyaya diistii goniil” (YD 152: 1-3)
7 «K atreden deryalar diizen can kusu pabendin iizen” (YD 365: 2)
Ben emaneti 1ssina vereyim ondan varayim (YD 210: 3)

Ugmak dahi tuzak imis miimin canlarin tutmaga.” (YD 1:2, 4)

%8 jsbu soze Hak taniktir bu can gévdeye konuktur

Bir giin (ola) ¢ika gide kafesten kus ugmus gibi” (YD 388: 1, 2)
9 “Dernegi dagitan gelmis can u géniil mahbis olmus” (YD 414: 5)

450



Tiirk Diinyas1 Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlari Bulugsmasi

varliktir. Yapisalcilik sonrasi felsefeci Jacques Derrida, varlik ve
diistince veya madde ve ruhun geleneksel karsithiginin bir devami
olarak gosterileni de gosterene gore daha imtiyazli goriir. Maddi
bi¢im, daha az maddi olana goére daima ikincil konumdadir. Yunus
Emre’de ise ikilik goniil/can ve gdvde lizerine kurulmustur. gomiil
kelimesi yalniz insanlar igin kullamlabilir. Insanin bedeninin
tamamina degil, yalniz bir parcasina verilen addir ve bu parga
goriilebilen bir par¢a degildir. Ruh da boyledir. Ruh ve beden bir
ikilik yaratir. Beden goriilebilen, ruh ise goriilemeyen insana has
unsurlardir. Ruh bedenin bir pargast midir? Aslinda ruh bu diinyaya
ait bir unsur, bu diinyanin bir pargasi olarak bile goriinmez. Beden
gercek, ruhsa varsayimsal bir varliktir. Clinkli onlar 6teki diinyaya
aittir. Ruh insanoglunda var olan degerlerin kaynagidir.

Ikili ayrim, beden-zihin mi, beden-ruh mudur? Birinci ayrim
materyal diinyayla, ikincisi materyal olmayan diinya kiiltiiriiyle
ilgilidir. Yunus’un siirlerindeki beden-can ikiligi materyal olmayan
diinya kiiltiriiyle ilgilidir ve can ¢ogu zaman cisimlenmis ve
kisilestirilmistir. Ona ok batabilir**®. Yunus bu anlamda metaforlara
sikca bagvurur®®’. Beden yalnizca canin aletidir®®%. Ten gegici, can ise
Sliimsiizdiir*®®. Can bir durum igine girdiginde goniil de bundan
etkilenmektedir’®. Gerek canin gerekse gonliin gozii vardir. Nefsine
hakim olamayan kisinin de can1 vardir; fakat bu canin gozii yoktur465.
Mutasavvifin cani, konugsma ve dinleme becerisi olmayan bir kisiyi
anlama becerisine sahiptir®®®. Hak’tan yana yiirimek i¢in canda
cevherin olmasi*®’, Hakk’i bulabilmek icin can goziinl agmak468
gereklidir. Kuran’da da kalp gozii gecer. Kalp kelimesi “sadece bir
viicut organ1 olarak degil, ayn1 zamanda bu cismani merkezin ruhun

0 «Dervis oku 1rak atar hey dimeden cana batar” (YD 374: 6)
481 «“Can gdzii onu gordii dil ondan haber verdi

Can i¢inde oturmus gonlimii Ars eyledi

Bir kadeh sundu cana can igti kana kana

Dolu geldi peymane canim sarhos eyledi

Esriik oldu canimiz diir doker lisdnimiz

Ol Calab’imin agki beni dervis eyledi” (YD 362: 3-5)

%62 «Can bir ulu kimsedir beden onun aletidir

Her ne lokma yer isen bedenin kuvvetidir.” (YD 34: 1)

463 “Ten fanidir can 6lmez ¢iin gitdi geri gelmez

Oliir ise ten &liir canlar dlesi degil” (YD 158: 2)

464 «gy yarenler aydimazam camim neye daldigini

465 «“Canim bir g0zsiiz can idi i¢i dolu sen ben idi” (YD 399: 2)
%8 «Dilsizler haberin kulaksiz dinleyesi

Dilsiz kulaksiz s6ziin can gerek anlayasi” (YD 382: 1)

7 «Canda gevher var ise Hak’dan yana yiiriindi” (YD 383: 5)
488 «Can gdziinii agtin ise hakikat bulasin Hak’1” (YD 410: 1)
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merkezine gegit vermesi ve ruhun da Ruh isimli daha yiiksek bir
“kalbe” agilmasi anlaminda kullanilmaktadir” (Lings 1986: 55). Tiirk
dilinde goniil ve yiirek kelimeleri de kalp yerine kullanilabilen
kelimelerdir. Goéniil kelimesi yerine Yakutcada yiirek (>siirex)
kelimesinin kullanilmasi kalp ve yiirek kelimelerinin de can ve géniil
kelimeleriyle ayn1 kavram alaninda yer aldiklarini gostermektedir.
Can yenilenebilir. Bunun sartt goniille Allah’in birlesmesidir.
Oliimsiizliik yalniz bunlar icin gegerlidir469. Herkesin cani sonsuza
kadar diri kalmayacaktir. Canin diri kalmasi yaraticiyr sevme
kosuluna baglanmistir*’®. Yaraticiy1 seven kisinin cani parlaktir. Buna
karsilik aski olmayan goniiller viranedir*’*. Can, mutlu olabilir veya
onun i¢inde, mecazi anlamda, ates yanabilir*’%. Hem can hem de géniil
hayran kalabilir*”®. Can da géniil de verilir ve yeniden almr*’*. Géniil
bliylik bir denizdir. Oraya Allah agkinin atesi diistiiglinde kaynar ve
buradan marifetler biter*’>. Allah aski ugruna can, sagu olarak
dagitilabilir. Can, Allah yoluna terk edilebilir*’®. Bu can verilerek bin
can almabilir®’’. Can birden fazladir*”® ve artabilir*”®. Yunus’a gore

49 O] can kagan 8liser sen ona can olasin

Olmiis goniil dirile onda ki sen olasin

Olmeklik dirlik ola éliimsiiz dirlik bula

Bagli goniil onula merhemi sen olasin

Sen oldugun goniiller her dem canin yeniler

Bunlardir 6lmeyenler hakimi sen olasin

Sen oldugun makamda ehl-i dad olur onda

Gii¢ olmaz ol divanda sultani sen olasin

Can bedenden ugucak menzilinden gégiicek

Ol cihana gecicek goze ayan olasin (Yunus Emre Divani 261: 5)
470 «“Her kim sever ise seni ebed diri kalir can” (YD 359: 8)
471 «Agk bir ulu nazar durur asik cani didar durur

Aski olmayan goniiller viranedir sar olmadi” (YD 386: 5)

412 «Agk odu cls eyledi canim hos eyledi

Kimse soyiindiiremez canimda yanan odu” (YD 371: 8)

478 Can goniil hayran kalipdir masiika” (YD 389: 2)

474 «yunus kim 6ldiiriir seni veren alir yine canr” (YD 370: 13)
Dil ile vasf edemezem gonliimii kim aldigmi” (YD 390: 1)

475 Séhim senin askin odu diistii goniil derydsina

Aceblemen kaynayuban marifetler bittigini (YD 401: 2)

476 «A g1k mudir ol mastik icin vermeye cani” (YD 357: 1)

“Ol dost bizi verip idi var diinyay: bir gor dedi

Geldim gordiim bir ardyis seni seven kalmaz ana.” (YD 7: 6)
7 «Her ki bu diinyadan geger agk kadehin dolu iger

Aska canin sagu sagar dost giiliinii deren kisi

Can ne imis dost yoluna asik onu terketmeye

Bu can ile bin can alir canin Hak’a veren kisi

Canini siikrane vere yiiziin ayaklara siire” (YD 373: 1-3)

#78 «Feda eyle yiiz bin cam ondan bulasin Siibhan’1” (YD 402: 7)
479 «Sabr ile benim isim nice varisar basa
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can yaraticidan bir par¢adir. Insanin varligi dogumla baslamaz, can
ezelden beri vardir. Insanin asli candir. O da bu diinyadan bir giin
ucup dost iline gidecektir. Gidilecek olan bu yer yukarida yer alir. Can
yaratictya iade edilebilir.

XII. yiizyll oncesi Tiirk dilli metinlerde can kelimesi yer
almazken can kelimesiyle bir¢ok baglamda ortiisen ve Tiirkg¢enin
kendi mali olan géniil kelimesi Tiirk Runik harfli metinlerden beri
tespit edilebilmektedir: kozdd y(a)s k(d)ls(@)r tida kon(ii)itd sig(i)t
k(@ls@r y(a)ntwru s(@k@)nt(iyym. (KT K 11) ‘Gozlerimden yas
gelse (geldiginde, gelince) engel olarak, goniilden feryat gelse
(geldiginde, gelince) geri g¢evirerek yas tuttum.” Buradan GONUL
ICINDEN FERYAT GELEN YERDIR metaforuna ulasilabilir. Kéwiiltdki
sabimin (KT K12, BK K 14) ‘Goniildeki séziimii’ érneginde de yine
goniil, soziin bulundugu yer olarak ortaya c¢ikmaktadir. Her iki
kullanimda da kowiil somutlastirilmistir; insanin bedeninin iginde
bulunan bir yeri ifade etmektedir. Kopiil kelimesinin gectigi konliingd
otuz ‘gonliince sevket’ (Tonyukuk 1. tas G15) ve konliinge ay
‘gonliine gore soyle’ (Tonyukuk 1. tas K32) ifadelerinde kowiil
‘insanin arzusu’ olarak agiklanabilir ki burada Arapca nefs kelimesine
yaklasir. Nefs ‘ruh, can, hayat’ anlamlarina da gelen bir kelimedir
(Devellioglu 1988: 979). XIV. ylizyilda Harezm Tiirk¢esiyle yazilmig
satir alti Kur’an ¢evirisinde de oz kelimesi nefs kelimesiyle
karsilanabilecek bi¢imde kullanilmigtir. Musa hata yapan kavmine su
sekilde seslenir: Qayting yaratgamingiz tapa, oldiiriing ozleringizni
(Sagol 1995: 7, 8a: 3-4) ‘Yaraticiniza dogru doniin, nefsinizi 6ldiiriin.’

Kowiil kelimesi, Eski Uygur Tiirkgesi Sozliigii'nde ‘goniil,
kalp, fikir, istek, tefekkiir, arzu, iilkii’ (Caferoglu 1968: 115)
anlamlariyla yer almaktadir. Hiristiyan Uygur metinlerinde ‘zihin,
diigince’ olarak karsilanmustir: keé kowiil tegiiriip “1yi goniil degdirip’
(U 1 6, 1). Budist Uygur metinlerinden Iyi ve Kétii Prens Oykiisii’nde
de Tonyukuk’taki gibi insanin arzusu olarak karsilanabilir: kowiilgd
beérdi ‘gonline gore verdi’ (PP VII: 1). kowiiliig berziin koylin
bertmdyldar (PP VIII: 4-5) ‘(Oglunun) arzusunu yerine getirsin. Onun
gonliinii kirmayin!” Bazi orneklerde ise, arzudan ziyade arzunun
yerlestigi, ¢esitli duygu ve diislincelerle dolu bir yer anlami vardir:
kowiiltdki kiistisin ganturgali (PP XIV: 5-6) ‘Gonliindeki arzularini

Sol dostumun niivahti canima can birakti

Yunus sever dostunu canindan onun igin
Kisi neyi severse canin ona uyakt1” (YD 363: 4, 6)
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doyurmay1’, ulug dgriingiiliig konylin post bermdk asgi nomladr (PP
XLVI: 5-6) ‘Biyiik sevinglerle dolu bir goniille/kalple sadaka
vermenin yararlarini vaaz etti.’, koylind yik saqing kirdi (PP LVI: 4-
5) ‘Gonliine/kalbine seytani bir diistince girdi.” Son iki 6rnekte goniil
kelimesi kalp kelimesiyle ortiismektedir. konli yerinti (PP LXVIII: 5)
‘Gonlii/ytiregi burkuldu.” 6rneginde ise, yiirek kelimesiyle ortiisiir.

Gerek Tiirk Runik harfli metinlerde gerekse Budist Uygur
metinlerinde goniil kelimesi yer metaforu olarak karsimiza
cikmaktadir: yavlak saking kowiilintd yasuru ‘Gonliinde kotii diigiince
saklayarak’ (U II 23, 12-13). GONUL KOTU DUSUNCENIN SAKLANDIGI
YERDIR. Sivil Uygur metinlerinde kowiiliintd ndgii is kilayin tésdr
‘Gonliinde ne is yapayim dese’ (TT VII 28, 3) climleciginde ‘zihin’
anlami1 gegerlidir.

Komniil kelimesine DLT de (I, 69, 89, 152, 194...) “goniil, kalp,
yiirek; anlayis” anlamlariyla yer verilmistir. DLT de kowiillinmdk
kelimesinin anlamlarindan biri de ‘cocugun diislinmesi ve
anlamas1’dir (III, 408). Kuman Lehgesi Sozliigli'nde kongiil ‘1. goniil,
kalp; 2. akil, biling, ruh; 3. mizag, huy, diisiince, niyet; 4. egilim,
zevk’ anlamlariyla yer almistir (Gronbech 1992: 118-119).

Geg donem Budist Uygur metinlerinden Ug [tigsizler’de kowiil
kelimesi, genellikle kongiilte veya kongiilteki O6rneklerindeki gibi
GONUL BIR YERDIR metaforuyla yer alir. Yine bir yerde gecen kongiil
biliginde ibaresi bagkalarinin gonliinii bilen, baskalarinin gonliini
kavrayabilen, goniil suuru anlamlarinda karsimiza cikar*®.

Kuran’in Rylands niishasinda goniil kelimesi Arapga kalb
kelimesi yerine kullanilmistir. Fakat, kalp kelimesinin bugiinkii
‘Goglis boslugunda yer alan organ’ temel ve ‘sevgi, duygu, his’
mecazi anlamlarina karsilik géniil insanin anlamasi i¢in bir arag olarak
sunulmustur: olarqa kéniilldr, ugmaziar aning birld (28/52a: 3). Yine,
goniil bir yer metaforu olarak goriilmektedir: ol Tangri biliir ol kim
kongiilldringiz igindd (33: 51).

80 «Goniil ve goniildeki dharmalar kesin olarak dért yardimer —sebep vasitasi ile dogar.
Yardimci-sebebi eksik ise, dogmaz. Objesi, eger goriinen vakitte olursa, diiz-arasiz yardimci-
sebebi eksik olur. Objesi, eger gegmis zamanda olursa, duyu objesi adli yardimei-sebebi eksik
olur. Bu diiz-arasiz yardimci-sebep eksik olmak ile, bdylece bilmeden sonme
bulunur....Burada abhipraya’sini sdyleyelim: “Soyle ki, bir anda gdz organi ve suur bir gok
rengi miinhasiran algiladigi vakitte, bu andaki goniil suurunda baskalarinin gonliinii bilen
idraki hasil ederek, bu andaki bagkalarinin gonliinii uygun bir sekilde kavramaga degimli ise,
goniil suuru goz ile o gok rengi hirslanmis-kavramis oldugu igin, karsiligi bulunmadigindan
bu andaki baskalarinin gonliinii bilen draki dogurup....” (Barutcu 1998: 87).
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Clauson képiil kelimesini ‘zihin’ ve zihnin {iretimi olan
‘diistince’ ile karsilamis; bu soyut anlamlar yani sira fiziksel bir ‘kalp’
anlamini da eklemistir (1972: 731). kowiil kelimesi Radloff sézliigiinde
(1960 1I: 1235-1238) Hudani kénynidd yekin tutup! (Tar.) 6rneginde
goriildiigli gibi yine bir yer metaforu olarak ortaya cikar.

Yeni Uygur Tiirkgesi gibi bazi cagdas Tiirk lehgeleri disinda
can kelimesine (Kurban 1995: 57) pek rastlanmaz. Géniil kelimesi ise,
cagdag Tirk lehgelerinin hemen hemen tamaminda kullanilmaktadir.
Altay Tiirkcesi Sozligi’nde kopiil ismi yer almazken kowiil- fiili
‘duygulanmak’ anlamiyla yer alir: ciiregi kéyildi ‘kalbi yumusadi’;
komiilip uk- ‘duygulanarak dinlemek’ (Gilirsoy-Naskali ve Duranlt
1999: 122). Teleiit Agz1 Sozligi’'nde de kéwiil- ‘duygulanmak’
anlamiyla yer almistir (Ryumina-Sirkageva ve Kugigaseva 2000: 64).
Kirgiz Sozligii'nde kéwiil ‘goniil, kalp, arzu, muhabbet, dikkat, ruhi
halet, keyif, maneviyat’ (Yudahin 1998: 503) anlamlariyla yer alir.
Saha Tirkgesi Sozliigii'nde Tiirkiye Tiirkgesindeki goniil kelimesi
‘duuha ve siirex’ kelimeleriyle kargilanmistir (Vasiliev 1995: 99).
Bunlardan sizirex Tiirkiye Tiirkgesindeki yiirek kelimesinin #y > # s ve
k > h ses degisimleri sonucu almis oldugu bicimden baska bir sey
degildir. Yeni Uygur Tirkcesi Sozligii’'nde kowiil ‘goniil, niyet, kalp,
arzu, istek, akil’ anlamlartyla yer alir (Kurban 1995: 205-206).
Goriildigii gibi ¢agdas Tirk lehgelerinde goniil, duygu ve
diisiincelerle yakindan iligkili bir kelime olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Etimolojik  sozliiklerde goniil (  <koniil) kelimesinin izah
yapilmamistir. Kelime, bedenin i¢inde bir yer tutan; fakat bedenden
ayrilip yukariya dogru hareket edebilen bir kavrami karsiladigindan
ko- ‘yiikselmek’ fiilinden tiiremis olabilir.

Goniil kelimesi, Yunus’un siirlerinde de sik sik yer metaforu
olarak goriiliir; goniil evi (YD 125: 2), goniil ytkmak (YD 1: 8), virdne
goniil (YD) gibi; can kelimesinin bu tarz kullanimi seyrektir*®!. Goniil
kimi zaman maddelestirilir. Goniil paslanabilir (YD 24: 2, 5; 29: 2).
Bu pas1 gidermek i¢in kisinin kin ve kibri birakmasi gerekir.

Yunus Emre’de can kelimesiyle siki sikiya iligkili olan bir
diger kelime olan omiir Osmanlica Sozliik’te (< Arapca 6mr) ‘yasama,
yasayls, hayat’ anlamlariyla yer almistir (Develioglu 1988: 1018).
Omiir zaman siireci igerisinde devam edip sonra gegirilir. Arkasindan
can denilen kus geldigi Hazrete ucarak geri doner*®. Omiir gelip

481
482

Degmeler dostu sevemez dostun sevgisi candadir (YD 65: 2).
Stirdiim émriimii gegirdim camim hazrete ugurdum (YD 413: 2)
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gegicidir483. Omiir, canin igindeki candir. Omiir de can gibi
cisimlenebilir; kapidan kacabilir, gocgiincli gibi gdcebilir, Oliim
sarabini igebilir484.

Sonug olarak; goniil, can, oz, kalp, yiirek, ruh ve omiir ayni
kavram alan icinde yer alan kelimelerdir. Islam dininin Tiirkler
arasinda yayilmasindan sonra dilimize girmis olan ruh, can, kalp,
omiir kelimeleri eski Tiirkcedeki sirasiyla oz, goniil, yiirek, yasam
kelimelerinin muadili gibi goriilmekle birlikte bu kelimeler kiigiik
anlam farkliliklar1 tasirlar. Yunus Emre’de ruh ve kalp kelimeleri
yerine can ve goniil kelimelerinin kullanim sikliklar1 gdze ¢arpar. Her
iki kelimenin de ruh ve kalp yerine kullanimlari olmakla ve birgok
baglamda birbiri yerine gecebilmekle birlikte bu kelimelerin tam es
anmal1 kelimeler oldugu sdylenemez. Ayni1 kavram alani i¢inde yer
alan bu kelimelerden goniil siklikla govde iginde ve govdeden
ayrilabilen bir yer olarak karsimiza ¢ikar. Can da govdenin i¢indedir;
fakat yer metaforu olarak kullanimi daha seyrektir. Govdeyle bagi
daha gevsektir; govdeden daha ¢abuk ayrilabilir. Omiir ise, canin
govdede kalis siirecini anlatan bir kelimedir. Islaim ¢evresinde yazan
Yunus’un kavram diinyasi tizerinde eski Tiirk inang sisteminin etkisi
oldugu soylenebilir.
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