B - MANTIKLA ILGIiLi TERKIPLER VE TERIMLER

Cihet-i cAimia
Toplayic1 yon, ortak yon, kendisine baglanan ile baglanilan
zihinde birlestirecek bir ilgi ve miinasebet.

Belagat gelenegimizde bir teori olan “cihet-i camia” kisaca
soyledir:

“Iki kelime yahut iki ciimlenin birbirine baglanabilirligini ve
anlasilabilirligini saglayan ortak bir yon, anlamsal bir kesisim
kiimesi vardir. Mesela ‘ve’ baglaciyla yapilan baglamalarin ka-
bul edilebilir olmasinin bazi sartlar: vardir: Kendisine baglanan
(ma’tufun aleyh) ile baglanan (ma’tuf) arasinda ortak yon (ci-
het-i camia) bulunmalhdir” (Bkz. Filizok)3*

Cihet-i camia’da iki kelimenin birbiriyle ‘ve’ araciligiyla bag-
lanabilmesi i¢in aralarinda ortak yon bulunmasi gereklidir. Yine,
Prof. Filizok’a gore, kisaca:

e

Giines ve Ay, Diinya'y1 aydinlatir’ diyebiliriz ama ‘Deniz ve
borek gordiim. denilemez, boyle bir anlatim, anlagilmay: en-
geller. ‘Mehmet Bey bestekar ve sairdir’ denir, ¢linkii bu iki is
arasinda bir iliski vardir. ‘Ahmet Bey, sairdir ve kisa boyludur’
demek uygun diismez, zira ‘sairlik ile kisa boylulugun’ birlikte
soylenmesini gerektirecek, birlikte bir kiime olusturacak, yani
aralarinda sozii dinleyen i¢in anlasilabilir ve kabul edilebilir bir
miindsebet bulunmamaktadir”

ORNEKLER:

“Eger bir insan blitiin bu derinlikleri géstermenin ifadesi ola-
rak, en agir sartlar altinda abdest alabiliyorsa, génlii mamiir ve
O’nunla irtibath demektir. Zaten buradaki ‘cihet-i cdmia’da irti-
battir.” (Yeni Umit Dergisi)>
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“Ermeni kardegslerimiz’ ve ‘Bulgar kardegslerimiz’ ve ‘Rum kar-
deslerimiz’ denildigi zaman evveld bunlarla beraber bir ana ve
babadan dogmamis oldugumuz icin aramizda mdnd-i hakikiye-
siyle (gercek manasiyla) bir kardeslik murad olunamaz. Zira din-
lerimiz baska baska oldugu i¢cin burada ‘din’ kelimesi bir cihet-i
cdmia (toplayici yon) teskil edemez. Miisliimanlar arasinda bul-
dugumuz mecaz burada bulunamaz. Oyle bir din kardegligini biz
iddid edecek olsak onlar kabul etmezler.” (A. Midhad Efendi) %

Devr-i batil
Fasit daire, kisir dongii.

Devr-i batil, bir tanimda veya bir seyi ispat etmede ileri sii-
riilen bir hiikkmii ikinci bir hiikiimle aciklarken, ikinci hitkkmii de
birinci hitkme dayandirmaktir. Béylece konusan, agiklamaya ka-
paly, kisir bir devir yaptirmis olur ki, aslinda tanimi1 yapmamis,
ileri siirdtigi fikri ispatlayamamis olur.

Devr-i batil daha ziyade tanimlarda (tariflerde) aranan bir
husustur. Tanimlarda, devr-i batil'in bulunmamasi sart1 aranir.
Devr-i batil cogunlukla, “bir seyi, bilinmesi kendisine bagh bas-
ka bir seyle tanimlamak” durumunda ortaya ¢ikar. Bu yiizden ta-
nimlarda, esanlamli, zit anlamli ve bagintili terimlerin kullanil-
masl istenmez. Bu husuta, Prof Filizok sunlar1 séyler: Tanimda
kisir dongii (devr-i batil- cercle vicieux) bulunmamalidir. Yani
bir sey, bilinmesi kendisinin bilinmesine bagl olan bir seyle ta-
nimlanmamalidir. Bundan dolayi, esanlaml (synonymes), zitan-
laml (antonymes) ve bagintili (corrélatif) terimler kullanmak-
tan sakinmahidir” (Bakinz: FILIZOK; Tanim Nedir?)?¥’

ORNEKLER:

Yard. Dog. Dr. ibrahim EMIROGLU, “Petitio Principii” bashkli
calismasinda devr-i batil icin sunlari séyler:

“Petitio principii’nin en bozuk sekli ‘kisir déngii’ seklinde ya-
pilamidir ki Islam mantik¢ilart buna ‘devr-i batl’ derler. Kisir
dongli, zaten ispata muhtag olan iki 6nermeyi birbirine delil ola-
rak almaktadir. Diger bir ifadeyle, bir hiikmii ikinci bir hiikiimle,
bunu da (tekrar) birinci ile ispatlamaya ¢calisma yoludur. En basit
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formuyla kisir déngii, sadece pes pese gelen iki 6nermenin birinin
digeri icin kanit olarak kullanilmasidir. Ornek: Tiim bekdrlar mut-
suzdur; Oyleyse tiim evlenmemis kisiler mutsuzdur. Burada sonuc,
énctilde agikga ifade edilenin, farkl kelimelerle yeniden ifade edil-
mesinden bagka bir sey degildir. A dogru séyliiyor, ¢iinkii dogru
sozliidiir; A dogru sézliidiir, ¢iinkii dogru soyliiyor. "%

Fasid daire

Kisir mantik oyunlarina dayanan iddia tarzi kisir déngt.
Doniiliip dolasilip ayni noktaya gelinen ve bir sonug vermeyen,
icinden cikilmaz diisiince veya olaylar silsilesi. Bu tabirin, “fa-
sit daire” olarak kullanilmasi sonradan ortaya ¢ikmistir. Tabirin
ash yukaridaki gibidir.

Fasit daire teorisi (Eko.): Kisir dongli kurami; azgelismislik
stirecinde devamli olarak kendini tekrar etme ve her defasin-
da yine baslangi¢ noktasina donme durumudur. Diisiik gelirler,
dusiik tasarruf ve talep, diisiik yatirim diizeyi, yetersiz sermaye
olusumu, diisiik verimlilik, diisiik gelir diizeyi, bu kisir dongliyii
olusturan etkenlerdir. Bu durumda kalkinmanin 6nii tikanmak-
tadir.

ORNEKLER:

“Israil ile Filistin arasindaki terér iliskisinde, nedenlerle sonug-
lar devamli olarak birbirinin yerini alarak bir ‘fasit daire’ olustu-
ruyor; bir eylemin sonucu, karsi tarafin ‘mukabele-i bilmisil’ eyle-
minin nedeni oluyor”. (H. YAVUZ)*

“Devletin vergi geliri diisiince, faizler yiikseliyor, mecburen KIT
zamlari yapiliyordu, enflasyon artiyordu, devaliiasyon artiyordu,
faiz yine artiyordu. ... Aslinda sorun hep para ile ilgiliydi. Glive-
nilir parast olmayan ¢agdas bir ekonominin yiiriimesi miimkiin
degildir. Iste enflasyonu diisiirme programini mutlaka gerekli ki-
lan ekonominin icine girdigi bu fasit dairedir.” (Prof. Dr. A. Savas
AKAD)*

37

ST




illiyet bag

Sebebi sonuca baglayan bag, nedensellik, illiyet rabitasi.
Diger sekli: illiyet kanunu

ORNEKLER:

“Brifingin temel tezi, muhtesem bir illiyet bagina dayantyor-
du: Din egitimi alanlar ve yoksul olanlar, kesinlikle laik Cumhuri-
yet'e kasteden rejim diismanlari olacaklardir!” (M. TURK'ONE)*

“Merhum S. Kutup-Mevdudi ve radikalizm arasinda zorunlu
bir bag yok. Buna ragmen birileri bu tiirden bir bag kurmaya ¢a-
listyor. Bu fikri pompalayan merkezlerin kasti baska. Onlar biling-
li, sistemli ve 1srarli bir bicimde Selefilik ile terér arasinda illiyet
bag1 kuruyor.” (A. BULAC)*

imkan-1 akli

Bir seyin aklen miimkiin olmasi halidir. Aklen hem olmasi,
hem de olmamasi1 miimkiin olan sey. Meseld, yeni evlenen bir
insanin ¢ocugunun olmasi da, olmamasi da miimkiindiir ve bu
durum bir “imkan-1 akli” halidir.

Her zaman olabilen, olmasinda bir mania bulunmayan seyle-
re de imkan-1 adi denir. imkan-14di’ye konu olan seyler insan-
larin normal kabul ettigi seylerdir.

ORNEKLER:

“Imkdnin envai var. Imkan-1 akli, imkan-1 6rfi, imkan-1 adi gibi
kistmlari vardir. Bir hadise, ejer imkdn-1 akli dairesinde olmazsa
reddedilir; imkdn-1 6rff dairesinde olmazsa dahi mucize olur, fa-
kat kolayca keramet olamaz.” (Bedilizzaman Said Nursi)*

“Kimi insanlar imkdn-1 akli ile imkdn-1 vehmi'yi birbirine ka-
ristirirlar. Bunu yaptiklari icin de hi¢ olmayacak seyleri olacakmig
gibi gortir, kendi vehimlerinin eseri olani, akli olanin yerine ge-
cirirler, Yahut zaten olmast muhtemel bir seyi ‘bildim’ diye akilli
geginirler” (1. ASLAN)*
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imkan-1 vehmi

Vuku bulmasi miimkiin olmayan, hakikatsiz ve esassiz ve-
him.

imkan-1 vehmi hicbir hitkme esas olamaz. Higbir delil ve ha-
kikate dayanmadig i¢in ilim ve mantik imkan-1 vehmi ile mes-
gul olmaz.

imkan-1 vehmi sadece “olabilir”, “belki” gibi temenni, zan ve
hayallerden kaynaklanir. Ama kimi insanlar, zandan kaynakla-
nan bir durumu gergek gibi goriir, onu olur zannederler ki, bu
imkan-1 vehmi durumudur. Mesela herhangi bir yere ¢izilmis bir
insan resmi gorenler lafebeligi (demagoji) yaparak, “Bu resim
konusur. Ciinkii bu bir insan resmidir. Her insan konusur. Oyle
ise bu insan da konugur.” diye yanls bir hiikme varabilirler. Boy-
le diisiinmekle, imkan-1 vehmi yoluyla safsata yapmis olurlar.
Nasreddin Hoca'nin, maya ¢almasiyla goliin bir yogurt canagi
olmasini beklemek imkan-1 vehmi cinsinden bir vehim veya
zandir.

Imkan-1 vehmi ile géle maya ¢almak gibi hayallerin pesinde
kosan insanlarin sayisi az degildir. Ciinkii insanla ilgili olay ve
durumlarda, “g6le maya ¢almak,” Nasreddin Hocanin géle maya
calmasi kadar agik-secik goriinmedigi i¢in insanlar kendilerini
daha kolay kandirirlar.

ORNEKLER:

“Bu risalede yazilan hakikatler, zitlarina bir imkéan-1 vehmfi
kalmayacak derecede yazilmistir. Uzun bir hakikate, deliliyle be-
raber bir kayit veya bir sifatla isaret yapiliyor.” (Bediiizzaman
Said Nursi)*

“Miitedeyyin insanlarin gelecek bir giinde biitiin kadinlari bas-
larin1 értmeye zorlayacaklar: gibi bir varsayim ancak vehimdir.
Imkan ve ihtimali olan sey degil, olsa olsa imkdn-1 vehmi’dir. Asl
astari olmayan, zanlarini gercgeklerin yerine ikdme edenlerin ku-
runtusudur.” (L. ASLAN)*
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istifham-1 inkari
“Boyle sey mi olur, olur mu boyle sey?” “Olmaz boyle sey, boy-
le sey olmaz” gibi durumlar1 anlatir.

Bir cevap almak tlizere “ne” ve “mi” eki ile sorulan sorulara
istifham-1 adi denir. Soru olumsuz bir sekilde sorulursa buna
da istifham-1 inkari denir.

Kur’an ve Hz. Peygamber, istifhdm-1 inkari sanatini etkili bir
sekilde kullanmislardir. Hucurat siiresinin 12. ayeti buna giizel
bir misaldir: “Bir kisminiz, bir kisminizi giybet etmesin! Siz-
den bir kimse, 6lmiis kardesinin etini yemekten hoslanir
mi1?” Goriildiigi gibi ayette, giybet yapmakla yapilan isin insana
tiksinti veren, vicdansizlik ve toplum tarafindan kabul edilme-
yecek bir is oldugu istifham-1 inkari sanati kullanilarak anlatil-
mistir. Ayetin tamama:

“Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan sakinin! Siiphesiz zannin
bazisi glinahtir; (birbirinizin kusurunu inceden inceye) arastir-
mayin; baziniz bazinizi giybet etmesin! Sizden bir kimse, 61-
miis kardesinin etini yemekten hoslanir mi? iste bundan tik-
sindiniz! O halde Allah’tan sakinin! Siiphe yok ki Allah, Tevvab
(tevbeleri cok kabul eden)dir, Rahim (¢ok merhamet eden)dir.”
(Hucurat, 12)

ORNEKLER:

“Bu sual ‘istifham-1 inkari’ tiirtinden bir sualdi ve cevabi el-
bette biliniyordu.” (S. HOCAOGLU)*

“Yine, Ustad Bediiizzaman Hazretlerinin Tabiat Risalesinin
basinda zikrettigi su dyet-i kerime Istifhdm-1 inkdriye giizel bir
misdldir: ‘Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda stiphe olur mu?’
Bu dyet de gékleri ve yeri yaratan Allah hakkinda nasil stiphe
edersiniz? Hi¢ béyle bir Allah hakkinda stiphe edilir mi? Varligi ve
birligi, goklerin ve yerin varligindan daha zdhir, daha kat’i olan
béyle bir Allah hakkinda stiphe edilmez ve edilmemeli manasi is-
tifham-1 inkari yoluyla gosterilmistir.” (Dr. M. AKMESCIDLI)*
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Karine yoluyla

Belirtilere bakarak anlamak. S6ziin gelisinden bir mana ¢i-
kararak anlamak.

Diger sekli: Karine ile anlamak
ORNEKLER:

“Ne konusuldugunu bilmek neredeyse imkdnsiz. Karine yo-
luyla nelerin gériistilmiis olabilecegini diistinebiliriz.” (Prof. Dr. H.
UNAL)*

“Hukukun 6niinde herkes egittir, kimseye ayricalik taninamaz.
Bugiine dek hig¢ sug islememis, yurtsever olmak da, sugsuzlugun
karinesi olamaz. Savcilar, yargiglar, higcbir davaya bu tiir ideo-
lojik ényargilarla, kosullanmalarla, kérliikle yaklasamazlar.” (S.
SELCUK)*

Kiyas-1 bi'n-nefs

Nefsini misal alarak, nefsine kiyaslayarak (6znellik, gorelik).
Bir seyi, kendi nefsi ile kiyaslayarak degerlendirmektir ki, cok
zaman insani aldatir, yanhs yollara gotiiriir. Ciinki 6l¢ii olabile-
cek olan kendi nefsimiz degil, degerler, inanglar, ayetler, siinnet
ve Islam alimleri ve biiyiiklerinin davranislaridir.

Diger sekli: Kiyas-1 nefs: Kendine benzeterek hiikiim verme,
kendini 6rnek tutma.

ORNEKLER:

“Iste, kardeglerim, dikkat ediniz, sizin nefs-i emmadreniz, kiyas-
1 bi'n-nefs cihetinde, su-i zan noktasinda sizleri aldatmasin...”
(Beditizzaman Said Nursi)**

“Evet, ene ince bir elif, bir tel, farazi bir hat iken, mahiyeti bi-
linmezse, tesettiir topragi altinda nesviinema bulur; gittikce ka-
Iinlagir. Viicud-u insanin her tarafina yayilir. Koca bir ejderha gibi,
viicud-u insani bel’ eder. Biitiin o insan, biitiin letaifiyle ddeta ene
olur. Sonra nev’in enaniyeti de bir asabiyet-i nev’iye ve milliye ci-
hetiyle o enaniyete kuvvet verip; o ene, enaniyet-i nev’iyeye istinad
ederek, seytan gibi, Sani’-i Ziilcelal'in evamirine karst miibareze
eder. Sonra kiyas-1 binnefs suretiyle herkesi, hatta herseyi kendi-
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ne kiyas edip, Cenab-1 Hakk’in miilkiinii onlara ve esbaba taksim
eder. Gayet azim bir sirke diiser.” (Bediiizzaman Said Nursi)*

Kiyas-1 fasid

Mantiga uymayan kiyas. Yanilmali kiyas. Paralojizm. fr. Para-
logisme.

ORNEKLER:

“Bazen bilim felsefecisi Karl Popper’den bahseden Sayin Prof.
Giirtiz, Medrese terimiyle, ‘kiyas-1 fasid’ mantigini uyguluyor, mo-
dern ‘nedensellik’ diistincesini bosvererek!” (T. AKYOL)>

“Halbuki siz, iki kiyas-1 fasidle, yan; tasray! Istanbul’a ve Is-
tanbul’u Avrupa’ya kiyas ederek efkar-1 umumiyeyi batakliga dii-
stirdiiniiz ve sahst garazlari ve fikr-i intikami uyandirdiniz.” (Be-
ditizzaman Said Nursi)**

Kiyas-1 maa’l-farik

Yanlis kiyas. Birbirine benzemeyen seyler arasinda yapilan
kiyas. Dogru olmayan ve hakikate uymayan mukayese.

ORNEKLER:

“Halil: Fuat Hulusi Beyin buyurdugu gibi esast halleden karar-
larla, esasi halletmeyen kararlar1 mezcetmek dogru olamaz. Ileri
stirdiikleri kiyast da maalfarik kiyas olarak telakki etmek mec-
buriyetindeyim. Zira diyorlar ki, mahkemeler bir su¢ hakkinda
agir hapis cezasi verir, diye kanunda yazili olduguna gére sorgu
hakimi de agir hapis hiikmii mii versin? Bu kiyasin hadisemizde
yeri var midir?” (T.C. Yargitay Igctihatlar Birlestirme Genel Ku-
rulu)*s

“Salisen: Isldmiyet’i Hristiyan dinine kiyas etmek, kiyas-1 ma-
alfariktir, o kiyas yanhstir. Clinki Avrupa dinine mutaassib ol-
dugu zaman medeni degildi; taassubu terketti, medenfilesti. Hem
din, onlarin iginde ligyliz sene muharebe-i ddhiliyeyi intac etmis
[neticesini dogurmus.] Miistebid zalimlerin elinde avami, fukaray1
ve ehl-i fikri ezmeye vasita oldugundan; onlarin umumunda mu-
vakkaten dine kargt bir kiismek hdsil olmustu. Isldmiyette ise, ta-
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rihler sahiddir ki, bir defadan baska dahili muharebeye sebebiyet
vermemis. Hem ne vakit ehl-i Islam, dine ciddi sahib olmuglarsa, o
zamana nisbeten yliksek terakki etmisler. Buna sahid, Avrupa’nin
en biiyiik iistadi, Endiiliis Devlet-i Isldmiyesidir.” (Bediiizzaman
Said Nursi)*°

Kiyas-1 mukassim

ikilem, dilemma. iki sikki bulunan ve her iki sikkin neticesi
ayni olan Kiyas. fr. dilemma.

ORNEKLER:

Sultan Il. Mehmed Fatih’in, babasina génderdigi ve tarihe mal
olmugs meshur haber, kiyas-1 mukasim’e iyi bir 6rnektir:

“Padisah sen isen ordunun basina geg; yok padisah ben isem,
sana emrediyorum ordunun bagsina geg!”

“Uyun o kimseye ki sizden bir licret istemez. Diinya ile ilgili bir
maksat ve karsilik talep etmez. Kendileri ise hidayete ermis, dogru
yolu tutmuslar. Burada soyle bir kiyas-1 mukassim (ikilem, yani
mantikta iki sikki da ayni sonuca varan kiyas), bir dilem vardir:
Bir yolcunun bir rehbere uymast icin iki engel diistiniilebilir. Ya
bigimsiz bir ticret istemesi yahut ehliyetine gtiven duyulmamasi-
dir. Bunlar ise hem bir licret istemiyorlar, hem hidayet sahibi kim-
seler. O halde bunlar resul olmasalar bile dogru ve licret isteme-
diklerinden dolay1 kendilerine uymamak icin hicbir sebep yoktur.”
(Elmali Tefsiri)*”

Mebde ve mead/maad

Baslangic¢ ve son. Kainatin baslangici ve sonu, diinya ve ahi-
ret. Kelam ilmi ve felsefi incelemelerde bir seyin, bir isin basi ve
sonu olarak da kullanilmaktadir. “Mebde vii maad” olarak da
yazilmaktadir.

ORNEKLER:

“Keldm ilmi; varliklarin hallerinden ‘mebde ve madd itibariy-
le’ bahseder. Yani kdinatin baslangicini ve sonunu, nereden geldi-
gini ve nereye gidecegini arastirir. Goriilen ve gériilmeyen varlik-
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larin neden ve nicin var edildigini, var eden Yaraticinin kim oldu-
gunu, hayatin son bulmast ile nereye gidilecegini, ikinci bir hayat
varsa (ki vardir), oraya nasil vs nigin déniilecegini inceler.” (A.
DUVANAEV)*®

“Ugtincii seldmda hakka ‘yakin sirr1 dsikdr olur. Hak, yakin
nurunu semdzenlere verdiginde, bu nurun aydinliginda hakiki
mebde’e varirlar. Mebde ile me’adin bir olduklarini bilirler ve
miisahede kilarlar. Béylece Evvel ile Ahir, Zahir ile Bdtin bir olur.
Birlik makamina ulasma yine Hakk’in seldm isminin tecellisidir.
Tecellide Hak, onlardan su hitabi dinlemelerini emr eder: ‘Kulla-
rim! Sizlere nisbet edilen varlik ve her tiirlii kayitlardan dazdde ol-
dunuz. Varligimzi terkedip varlik buldunuz. Seldm ismimin iizeri-
nize tecellisiyle miisahede seldmetine erdiniz. Artik hakka’l-yakin
nazariyla nazar ediniz. Bakalim nokta, daire, devr ve meddri nasil
goreceksiniz?” (S. CEYHAN)*?

BEYIT: Diinya vii ukba dahi hem hasr ii nesr olmak nedir/ Bun-
lar1 bildir bana hem ne-durur mebde madd (Niyazi-i Misri)

Mefhiim-1 muhalif

Konusma ve beyanlarda sozii gegmedigi halde belirlenenin
muhalifi, karsit1 olan ve sdylenenin aksine delalet (isaret) eden
sey. (Sozl, tam tersini diisiinerek degerlendirme.) Mefhum-1
muhalefet olarak da kullanilmaktadir. Tersi: Mefhum-1 muva-
fakat.

ORNEKLER:

“Biitiin politikasini iktidar’a karsi olmak, iktidar'in mefhum-
u muhalifi olmak soylemi iizerine insa eden herhangi bir siyasi
partinin gelecegi yoktur.” (H. YAVUZ)°

“Ben, kanuni mevzuatta bunlarda sakinca gormedigimi sdy-
leyince: ‘Nasil yok!” dedi, ‘Sen insanlarin tepelerinin listiine yer-
lestirip giinlerce okuttugun o ctimle ile demek istiyorsun ki: ‘Ey
insanlar! Ne yaparsaniz yapin, sonunda gideceginiz ve hesap ve-
recediniz bir yer var. Bu laiklige aykiridir. ‘iman kuvvettir’ diyor-
sun. Mefhum-i muhalifi ile bu ‘Imansizlik zaaftir’ demektir, bu da
laiklige aykiridir’ dedi”. (Prof. Dr. S. YILDIRIM)®*
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Miitemmim ciiz

Tamamlayici par¢a. Bir nesnenin esasl unsuru olan, o nesne
yok edilmedikge veya parcalanmadik¢a yahut niteligi bozulma-
dikca ondan ayrilmasi miimkiin olmayan parg¢alar, o nesnenin
tamamlayici parcasidir, (miitemmim ciiziidiir).

ORNEKLER:

“Bilindigi gibi tevhidi hakikatler, kalp sayesinde inanilan ve
yasanan, akil sayesinde de diisiiniilen ve idrak edilen unsurlarin
ifadesidir. Akil ve iman, adetd birbirinin miitemmim ciiziidiir.”
(M. CELIK)*?

“Fotograf onun icin éyle bir tutkuya déntismiis ki, yanindan
makinesini hi¢ aytrmiyor. Kimi zaman bir toplanti igin gittigi yer-
de, bir etkinlik izlerken, ya da is seyahatinde hep bir de vizérden
bakma ve kaydetme ihtiyaci var. Eskilerin ifadesiyle, ‘fotograf ma-

kinesi artik benim ‘miitemmim ciiz’iim, yani tamamlayici unsu-
rum.’ diyor.”(T. DENIZ)%

Zikr-i ciiz, irade-i kiill
Bir biitliniin, bir parcasini zikredip, tamamini kastetme.

Yakinlarindan birini kaybetmis bir insana “basin sag olsun”
deriz. Maksadimiz yalniz basinin degil, o zatin kendisinin sag-
ligin1 dilemektir. Boylelikle ciiz’ (parga, kisim) sdylenerek, kiil
(btitiin) kastedilmis olur. Ayni sekilde, birine “ay yiizlii” demek-
le, mecazi olarak “giizel ytlizlin sahibi” kastedilmis olmaktadir.

ORNEKLER:

“Secde, ‘zikr-i ciiz, irade-i kiil’ (bir biitiiniin bir parcasini zik-
redip tamamini kastetme) yoluyla namazdan mecazdir. Yani sec-
de zikredilmis, namaz kastedilmistir.” (Elmalili M. Hamdi YAZIR)®*

Zikr-i hal, irade-i mahal

Bir iste, bir konuda, hal (durum) sdylenip onun yerinin kas-
tedilmesi.
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ORNEKLER:

“Bununla birlikte bir kistm dlimler, burada zinetten maksadin,
zinetin takildigi, kullanildigi yer oldugu fikrini kabul etmislerdir
ki, ytiz, stirme ve allik yeri; bas, tag yeri; sag, érgti ve biikliim yeri;
kulaklar, kiipe yeri; boyun ve gégiis, gerdanlik yeri; el, ytiziik ve
kina yeri; bilekler, bilezik yeri; pazular, pazubent yeri; baldirlar;
halhal yeri; ayaklar da, eller gibi kina yeridir. Bunlardan baska
viicudun kistmlari da aslinda agilmaz. Bu dlimlerden bazilart mu-
zaafin hazfi veya zikr-i hdl, irade-i mahal ile ‘ziynet yeri’ takdi-
rinde bir mecaz gézetmistir.” (EImalili M. H. YAZIR)

Zikr-i kiil, irade-i ciiz
Bir biitiinii sdyleyerek parcayi kast etmek.
ORNEKLER:

“Kur’dn’daki ‘ferc/iireme organi’nin Tiirkgeye ‘irz’ seklinde ter-
ciime edilmesi, kanaatimize gére en dogru olan terciime seklidir.
Ciinkii 1rz, Arapgada insanin bedenini ifade eden bir kelimedir.
‘Ferc/tlireme organt’ ise, bu bedenin bir parcasidir. Burada biitiin
soylenmek suretiyle parca kastedilmis olur. Eski ifadeyle; zikr-i
kiil, irade-i ciiz.” (Yrd. Doc. Dr. . KARSLI) ¢

Zikr-i mahal, irade-i hal
Bir yeri soyleyip orada bulunani kastetme.
ORNEKLER:

“Cankaya” ile Tirkiye Cumhurbaskanliginin, “Vatikan”la Pa-
paligin kastedilmesi gibi.

“Bunlardan en agik olani birincisidir ve ayni zamanda bunlar
hep insanlarla ilgileri bakimindan haber verilmekte oldugu icin
yerylizii ve daglarin bu halinden, ‘zikr-i mahal, irade-i hal’ yani
‘bir yeri séyleyip orada bulunani kastetme’ kabilinden, iizerinde
bulunan cesitli siniflardaki insanlarin ¢arpistirilmasi suretiyle
yeryliziintin diizlenmesi mdndsini da hissettirmis olurlar ki Neml
ve Ziimer stirelerinde gecen Allahin diledikleri harig, (Neml,
27/87; Ziimer, 39/68) istisnasinin dis gériintisti de bunu gésterir.”
(E. M. Hamdi YAZIR)%¢

46




