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MEHMET AKIF ERSOY’UN TANRI ANLAYISININ FELSEFI
ACIDAN DEGERLENDIRILMESI

1. Giris
® slam dini, Allah, vahiy, peygamber, ahiret gibi temel inang
Iesaslarlna dair meselelerde, Kur’an ve siinnet kaynakli
orijinalliginidogusundan glinlimiize muhafaza etmistir.
Islam inang esaslarmin, felsefi bakis acisi ile ¢esitli ddnemlerde bazi
Islam Felsefecileri tarafindan, son donemlerde ise belki de en dikkat
cekici sekilde Mehmet Akif Ersoy (1873-1936)’un ifadeleriyle
yeniden ele alindigini sdyleyebiliriz.Ehl-i Siinnet inancina sahip
oldugunu bildigimizAkif’in hayatinda,mensubu oldugu dinin, adeta
onun hayatinin bir programi haline geldigine sahit olmaktayiz
(imamoglu, 1997: 11). Akif, inancindan taviz vermeyen bir hayat
yasamis ve yine inanglart dogrultusunda eserler kaleme almistir.
Adeta varlik-yokluk miicadelesi veren bir toplumun kurtulusu i¢in
konunun daima pratik yoniinii 6n planda tutmustur. O, tespit ettigi
aksakliklarin diizeltilmesi i¢in Oncelikle toplumun inan¢ degerlerinin
yeniden gdzden gegirilmesi gerektigi iizerinde durmustur.
Diisiince ve eylem bakimindan, biiyiik 6lclide Muhammed
Ikbal (1877-1938)'i andiran bir sair-diisiiniir olan Akif, Tanri'nin
mahiyeti, Tanri-dlem ve Tanri-insan iliskisi gibi konularda 6zgiin
fikirler ortaya koymustur. Ayni Kitap’tan ilham almis sahsiyetler
olarak Akif ve Ikbal'in, bu konudaki yaklagimlari arasinda biiyiik
benzerlikler bulunmakta, her iki diisiiniiriin de Farabi, Ibn-i Sina ve
Gazali gibi filozoflar1 da okudugunu diisiinmekteyiz. Ote yandan
Akif’in, eserlerinde ortaya koydugu Bati felsefesine dair
tenkitlerinden ve onlara verdigi akilci cevaplardan, Batida ortaya
cikan akimlart da takip ettigini anliyoruz. Yine iislubundan hareketle,

“Yrd. Dog. Dr. Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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Akif’in sahip oldugu Isldm idealini Bati realizmi ile birlestirme
ustaligini gosterdigini fark edebiliyoruz.

Zira Akif’in eserlerinde, kaynagin1 Bergson ve Whitehead gibi
diisiiniirlerde bulan siire¢ felsefesinin temel dayanaklarindan olan
dinamik ultihiyet anlayisina benzer bir Tanr1 anlayisinin ele alindigin
gormekteyiz (Aydm, 2001: 38). Diger taraftan Muhammed Ikbal'in,
yine siire¢ felsefesinin Tanr1 anlayisinin benzer 6zelliklerini yansitir
sekilde alemi, siirekli degisen organik bir yapr seklinde diisiinmesi,
biitiin varliklarda belli 6l¢iide kendini belirleme giiciinii gormesi ve
alemi, "Tanri'nin etkileri" olarak telakki etmesi gibi goriislerini
cagristiran ifadelere, Safahatin pek ¢ok yerinde rastlamaktayiz.

Burada &ncelikle Islim’in geleneksel Tanri anlayisi ve
Allah’in isimleri hakkinda giris bilgilerine Akif’in ornekleriyle yer
verecek, daha sonra Muhammed Ikbal ve Mehmet Akif’in Tanri
tasavvurunun onlarin diislincelerinde meydana getirdigi etkileri,
Batida 20. yiizy1l baglarinda Alfred North Whitehead(1861-1947)
tarafindan  savunulan siire¢ felsefesinin Tanr1 anlayis1 ile
karsilastiracagiz.

Bu noktada Akif’in diisiincelerine ge¢meden Once birkag
konuya temas etmek isterim. Bilindigi lizere giinlimiizde, Akif
hakkinda yapilmis calismalar arasinda genellikle onun sanatg¢1 yoniine,
ozellikle de sairligine agirlik verilmekle birlikte onun tefekkiir yoniine
agirlik veren belli bazi kitap ve makalelere de rastlamaktayiz.'** Akif’i
anma toplantilarinda verilen konferanslarda onun daha ¢ok bir vatan
ve Islam sairi olarak ele alindigim gormekteyiz. Biz bu
incelememizde, Akif’in tefekkiir yoOniini merkeze alarak, onun
sanat¢iligini, iman ve eylem adami olusu dahasi bir miitefekkir ve
belki de felsefe ile ilgisi 6l¢iisiinde glindeme getirecegiz.

Nurettin  Topcu ve Siileyman Hayri Bolay, Akif’e dair
caligmalarinda bizim de tespit edebildigimiz kadariyla, Akif’in Tanr
anlayisinin, "Dinamik UlGhiyet Anlayis1" oldugundan bahsetmektedir.

¥Nurettin Topgu; Mehmet Akif, Dergah Yayinlan, Istanbul, 1998, s. 97, Besir Ayvazoglu;
"Mehmed Akif ve Muhammed Ikbal," Uluslararast Muhammed Ikbal Sempozyumu
Bildirileri, Muhammed Ikbal Kitabi: 1-2 Aralik 1995, stanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Isleri Daire Bagkanlig1 Yayinlan, istanbul, 1997, S. Hayri Bolay; "Diisiiniir Olarak Mehmed
Akif," H.U.E.Fakiiltesi Dergisi, Mehmet Akif Ersoy Ozel Sayis1, Cilt:5, Say1:l, Aralik, 1987,
S. Hayri Bolay; "Mehmed Akif in Diisiincesinde Felsefe Meseleleri," Oliimiiniin 50. Y1linda
Mehmed Akif i Anma Kitabi, A.U. Rektorliigii Yayinlari, No: 99, 1986, Hiisameddin Erdem;
"Mehmed Akif’te Tefekkiir," Oliimiiniin 50. Yilinda Mehmed Akif Ersoy'a Armagan, S.U.
Basimevi, 1986, Erkan Tiirkmen; "Muhammed Ikbal ve Mehmet Akif'te Hiirriyet
Fikri,"Oliimiiniin 50. Y1linda M. Akif Ersoy'a Armagan, S.U. Basimevi, 1986.
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Besir Ayvazoglu'nun, Ikbal ve Akifin diisiinceleri arasindaki
benzerlige dikkat ¢ceken ¢alismasi da bizim i¢in ufuk agici olmustur.

Anlagilan o kimemuriyet hayatinda veterinerlik, 6gretmenlik
ve miiderrislik yapmis, kurtulus miicadelesine moral destek igin
memleketin her boélgesinde vaizlik yapmis, cumhuriyet ve demokrasi
miicadelesine katki sunmak adina milletvekilligi yapmuis, iilkenin i¢ ve
dis istihbarat hizmetleri icin teskilat-1 mahsusa da gorev almis, sivil
hayatinda sebilii’r-resad ve sirat’imiistakim dergilerinde memleketin
kurtulusu i¢in careler iiretmis, Kuran tefsiri kdleme almis, gelecek
nesle Istiklal Mars1, Canakkale siiri ve Safahat gibi dliimsiiz eserleri
emanet etmis, hasili, iilkesinin birlik ve biitlinliigii i¢in adeta ¢irpinmis
biri olarak gectigimiz bir asra yakin siire igerisinde onun felsefi
yOniiniin fazla ihmal edildigini diistinmekteyim.

Peki, Akif bir filozof mudur? diye soracak olursak buna en
dogru yaniti verebilmenin, filozofun tanimi ile miimkiin olacagi
aciktir. Filozof hemen hemen biitiin diinya meseleleri hakkinda
sistemli fikir beyan eden kisiye denir, Fransiz diistinlir Paul Valery ise
filozofu soyle tarif eder: Kiiltiir seviyesi ne olursa olsun bildiklerinin
ve bilhassa igsel veya digsal fakat vasitasiz deneme ile bildiklerinin
biitiinii lizerinde zaman zaman goriisler ortaya koyan insana filozof
denir.

Bu acidan bakildiginda Akif’in, varlik, varolus, hiirriyet, ahlak,
bilgi, koétiiliikk, iman-inkar, tevhit, kozmogoni ve kozmoloji konula-
rinda fikir beyan ettigini, ayrica mesuliyet, hesap, anarsi, otorite,
adalet, ilim, teknik, medeniyet gibi ¢esitli konularda da fikirler ortaya
koydugunu gormekteyiz. Yine Nurettin Topgu, Akif’te sanat, ahlak ve
din felsefesi oldugundan bahseder (Topcu, 1998: 73 ). Ancak Topgu,
Akif ile ilgili olarak daha cok, gergek alemi tasavvuruna sigdirma
felsefesi olan ve mistik idealizmin en asir1 sekli olarak tarif edilen
solipsizm (tekbencilik) ile ilgilenmistir. Yine Topgu, Akif’in
eserlerinde, dini realizm ile psikolojik realizmin ¢ok az bir araya
gelisine bir 6rnek bulundugundan bahseder. Akif’te bizim i¢in dikkat
cekici felsefi boyut ise Allah inanci, dolayisiyla Allah’in isim ve
sifatlart meselesidir. Ve yine elbette Allah’in Alem ve insan ile iliskisi
Akif’in ele aldig1 ve din felsefesinin de en temel konularidir. Asagida
oncelikle Akif’in ifadeleriyle Islam’m geleneksel Tanri anlayisina,
Tanr1’nin sifatlarina ve 6n plana ¢ikan fiillerine dikkat ¢ekecegiz.

159



Eskisehir 2013 Tlirk Dlinyasi Klltlr Baskenti Ajansi

2. Mehmet Akif’in Tanr1 Anlayis1 ve Allah’in Isimleri

Allah'a iman, IslAminang esaslarinin basinda gelir ve Allah'1 en
iyl sekilde taniyabilmek i¢in, Kur'an’1t bilmek ve onu iyi anlamak
gerekir. Kur'an'l, Allah'in cemalini yansitan bir aynaya benzeten AKkif,
Allah'a dair ifadelerinde Kur'an'm dilini kullanir. Ona gore,
yeryiiziinde birbirinden farkli anlayis ve yasam bigimlerine sahip
milletler vardir. Allah, yeryiiziinde farkli yaratilisa sahip c¢esitli
insanlara kendi tabiatlarina ve yonelimlerine gore tecelli etmek
istedigi i¢indir ki, kulluk yaptiklar1 diger mabutlarda varligina inanilan
cesitli sifatlar1 da kendi zatinda toplamistir. Islam'in Tanri's1, biitiin
insanligin tanimmak istedigi ve islerini yoluna koymak i¢in biitiin
yaratiklarin kendisinden yardim bekledigi tek Allah'tir. Islim Allah'm
tanimlanmasinda ve taninmasinda her biri insan ruhunu diizeltme
acisindan 6zel ve anlamli bir hususu dile getiren ilahi sifatlarla
anlatma yolunu se¢mistir. Bu nedenle her bir isim O’nun kainatta ne
yaptigini gostermesi bakimindan énemlidir (Cavis, 1987: 62, 65).

Islam dininde Tanri'nin isimleri arasinda herhangi bir éncelik
sirast  gozetilmemekle Dbirlikte bu isimlerin  hepsini igerisinde
barindiran, Arapga "ilah" kelimesinden tiiretilmis olan "Allah" isminin
on planda oldugu malumdur. Bununla birlikte literatiirde Tanr1’y1 kast
etmek icin, “Hak", “H0da” “Mabud" "Mevld" ve "Rab"
isimlerininsiklikla kullanildigi bilinmektedir. Yine Hz. Peygamberin
bir Hadis-i Serifinde gecen Esmaii’l-Hiisna Allah’in 99 ismini bize
bildirmektedir. Ayrica Islam alimlerince bildirilen Allah’mn Zati ve
Subuti sifatlar;, Islam’da geleneksel Tanri inancimi tasvir etmek
bakimindan belli bir takim isim ve sifatlara isaret etmektedir.

Kendisini, toplumun dinini ve degerlerini dogru sekliyle
ogrenmesine adamis olan Mehmet Akif’in Tanr1 anlayisinda, elbette
deist bir bakis agisiyla, kainati yaratip kenari c¢ekilen bir Tanri
inancia sahip olmasi beklenemezdi. Dolayisiyla, o, inandig1 dini,
biitiin boyutlartyla yasayan ve yalmizca hissedip yasadiklarini yazan
bir insan olarak Islam’m da miiminden, silik ve pasif bir kul olmaktan
cok, diri ve dinamik bir kul olmay1 talep ettigini bilmekteydi.

Bilindigi gibi, Allah'm, yukarida deginmedigimiz bir¢ok isim
ve sifatlar1 da vardir ve her biri, insanin Allah't tanimasinda ayr1 bir
ozellik ihtiva etmektedir. Bahse konu isim ve sifatlarin 6zellikle
Akif’in de siklikla kullandig1 isim ve sifatlar oldugunu biliyoruz ancak
Akif’in, Allah'in bilhassa, faal yoniinii ifade eden, hareket ve eylemi
cagristiran, kainata ve i¢inde yarattiklarina miidahale eden bir
Tanri’ya iman etmis olmasi nedeniylebu tarz isimlerini 6n plana
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cikardigim1 goérmekteyiz. Akif’e gore, Allah’t tanimlama amacina
yonelik girisimlerin sonu basarisizlik olacaktir, hatta bu bilgiler
sonsuza dek karanliklar icinde kalacaktir.}* Yine de insan, Tanri'yi,
O'nun tecellileri ve fiillerinin etkileri Olgiisiinde tanimaya ve
tanimlamaya calisir. Akif de yer yer bu tiir tanimlamalara gitmistir.
Akif, Allah’in bilinen isimleri arasinda en basinda gordiigii "Hakk"
ismini hem Safahatta'*® hem de Prens Abbas Halim Pasa'dan yaptigi
bir terciimede'’6zellikle vurgular. Diger taraftan Akif, Safahat'ta
yaklagik elli yerde "Htda" isminikullanir. Farsca kokenli bu isim
sozliikte Allah, sahip ve efendi anlamlarina gelmektedir. Akif’in, bu
ismi kullanarak Allah'n, kéainatin sahibi ve efendisi oldugunu
vurgulamaya calistigini diislinebiliriz.

Yaratma konusu ile ilgili olarak, Akifkullandig1 farkli farkli
kavramlara, sliphesiz ifadeyi giliclendirme amacindan daha anlamli
gorevler yliklemistir. Onun, yaratma anlami tasiyan kavramlar
kullandigr her misrada, Allah'n hi¢ durmadan yaratmasina devam
ettigine dikkat cekilmektedir.**® Ozellikle, “Halik”, "Hallak" ve
"Sani'*®" isimleri Allah'in siirekli ve cokca yaratmast anlamlarini
tagimaktadir. Yine "Ibda®"" fiili de yaratma bakimindan yalniz Allah'a
atfedilebilecek bir ifadedir. Zira "Ibda"da yoktan var etme, benzersiz
yaratma s6z konusudur. Allah bu yoniiyle essiz varliklar ve diinyalar
meydana getirir. Ayrica Akif, Kainatin yaraticis1 hakkinda "Fatir-1
Mutlak", "Halik-1 Miibdi", "Halik-1 Alem", "Halik-1 Hiirriyet" gibi
isimlere de yer verir. Akif, bir vaazinda™" Allah'in kainattaki yaratma
faaliyetini fiil olarak dile getirmek, Allah'in yaratmaktan bir an bile
bos durmayan bir Tanr1 oldugunu ifade etmek, Allah'in diledigini

Ssafahat, (Fatih Kiirsiisiinde), s. 221,

“Biilend niisha-i icadin ilk sahifesine

Bu ilk sahife miiebbedzalam i¢inde yine!”

185afahat, (Asim), s. 382,

“Halik’mnnamiitenahi adi1 var en bag1 Hak.

Ne biiyiik sey kul i¢in hakkin elinden tutmak!”

said Halim Pasa; "Islamlagmak", (Cev.; M. Akif), Sebiiii'r-Resad, 4-1335, c:16, say1: 404-
405, s. 132.

1483afahat, (Fatih Kiirsiisiinde) s. 220.

"Ne dinlenir, ne de atil kalir, velev bir an,

Su'tn-i hilkati teksif edip yaratmaktan."

Ssafahat, (Siileymaniye Kiirsiisiinde) s. 146.

" Vecde gel; vahdete dal, lem-i kesretten uzak...

Yaliniz Sani-i gor; san'atimasn{i'u birak!"

1805afahat, (Tevhid Yahut Feryad) s. 16.

“Ibda-1 bediin ki cihanlarla bedayi,

Meydana getirmis — bize ey Halik-1 Miibdi.”

181 Mehmet Akif; "Fatih Kiirsiisiinde," Sebilii'-Resad, 7 Rebiulevvel 1331, c. :9-2, s. 391.
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yapacagini ve O'nu bundan alikoyacak bir engelin olamayacagini
anlatmak icin "se'n"'*? ve "Fa'alin li maytirid" ifadelerini kullanir
(Sengtiler, 1992: 201).

Mehmet Akif’in Allah't anlama ve varligmmi sezme girigimi
olarak nitelendirebilecegimiz bir siiri olan "Tevhid"de Akif, Allah1
tasvir etme ¢abalarinin basarisiz kalisini ve O'nun tanimlanamayisini
insanin, ruhani varliklar1 tam olarak tasavvur edemeyisine, diisiincenin
bedene takilisma baglar.’**Yalmz agnostik bir tavir ortaya koyarak
Tanri’nin bilinemeyecegi gibi bir sonuca da ulasmaz. O, agnostik bir
tavri asla kabul etmez ve Allah’in yukarida bahsi gecen isim ve
sifatlarinin hemen hepsine yer verir.***Ona gore, insanin Allah'in isim
ve sifatlarmin tamamimi bilmesi miimkiin degildir. Insanmin bilgisi
Allah'1, ancak O’nun tecellileriyle vasiflandirmasina yetecek kadardir
(Ersoy, 1996: 12).

3. Mehmet Akif’e Gore Tanr1 - Alem iliskisi ve Hareket
Tlkesi

Mehmet Akifin bu konudaki diisiincelerinin, Islam
diinyasinda Molla Sadra ismiyle taninan SadreddinSirazi (1571-1636)
ve Ozellikle de daha once belirttigimiz cagdaslart olan Doguda
Ikbal'in, Batida ise Whitehead'in diisiinceleri ile benzer fikirler
oldugunu diisiinmekteyiz. Siire¢ felsefesi igerisinde yer alan ve
Tanr’nin durum ve eylemlerini konu edinen tartigmalarin bircogunun,
Islam diisiiniirleri tarafindan Allah’in fiilleri ve sifatlar1 konusu ile
biiyiik 6l¢iide ortaya kondugu, bu anlamda Akif’indiistincesinin temel
disturlarindan olan "eylem" ilkesinin de bir siire¢ felsefesi kavrami
olarak ele alinip degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Degisme ve siirekliligin birer felsefe problemi olarak ele
almmasi, Yunan felsefesinin ilk donemlerinde baslamistir. Bu
problemin agirligin1 en iyi duyan Herakleitos olmus ve o, her seyin,
stirekli bir degisme ve olusma siireci i¢inde oldugunu iddia etmistir.
Bugiin, siire¢ kavramimin teolojik uzantilarini en belirgin sekliyle
Batida Whitehead ve takipgisi olan Hartshorne'da gérmekteyiz.

152 Rahman / 29: "Kiille yevmin hiive fi ge'n." (O, her giin bir istedir.)
1535afahat, s. 16, 491, 492:

"Itlaka nasil yol bulabilsin ki tefekkiir?

Esbahi goriir eyler iken ruhu tasavvur!™ (s. 16).

%45afahat, (Terkib-i Bend) 5.492.

Birsin, ezelisin, ebedisin samedisin,

Ya Rab sana yoksun demeye var midir imkan?
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Whitehead'in Tanr1 hakkindaki fikirleri, onun siire¢ felsefesi ile
ilgili gortislerini anlayabilmemiz i¢in biliyilk Onem tagimaktadir.
Whitehead, oncelikle ¢ift kutuplu bir Tanr1 anlayis1 6ne stirer. Ona
gore bu, ayn1 varligi iki farkli agidan gormek ve anlamaya caligmaktir.
Tanri'nin bir degismenin 6tesinde kalan, mutlak, ezeli vechesinden; bir
de degisme siirecine bagli olarak degisen, olusan veghesinden
bahseder. Buna gore, Tanri'nin asli tabiati, alemin diizenini saglayan
bir varlik olarak karsimiza cikiyor. Tanr1 bu yam ile biitiin ezeli
objeleri miisahade eder. Bu objelerin ait oldugu sahanin diizeni ve
onlarin degerlendirilmesi ilahi hikmet sayesinde olur. Tanri, "asli
yanm" ile imkanlarin olusturdugu engin alemin kavramsal idrakine
sahiptir. O, hareket etmeksizin hareket verir(Whitehead, 1967: 524).
Whitehead’e gore; "Tanri'min asli degismeyen tabiati, zamansal
olmayan bil-fiil sey olarak tarif edilebilir.”(Whitehead, 1967: 73).

Whitehead'e gore, Tanr1'nin ikinci vechesi olan "olusan tabiat,"
evvel oldugu kadar ahirdir. Evveldir ¢ilinkii her tiirlii yaratici faaliyetin
on sart1, O'nun "asli yani"dir. Her sey Tanri'yla iliski i¢indedir. Gergek
anlamda bilfiil var olan Tanr1 da somutlagma siirecinin her sathasini
duyar, kavrar boylece alem biitiiniiyle Tanr1'da objektiflesir. Tanri1, her
bilfiil seyin gegek diinyasin1 paylasir. Somutlasma siirecinin irtini
olan her sey, Tanri'nin hayatina yeni bir unsur olarak girer. Boylece
alemin yaratici ilerleyisi, ifadesini Tanri'da bulur. Tanri, bir yoniiyle
akip giden siirecin icinde olur ve bu yon siirecle birlikte "degisir,"
"olusur" (Whitehead, 1967: 522).

Muhammed ikbal'e gére de yine Kur'an 'da, dinamik olan bir
ultthiyet ve alem anlayisi ile karsilasiyoruz. Ancak, ona gore, klasik
Yunan felsefesi etkisinde kalan Miisliiman diisiiniirler, bu dinamik
gorilislin, canliligini yitirmesine neden olmuslardir. Tecriibeyi madde,
hayat ve suur olmak iizere ii¢c basamakta tahlil etmeye calisan ikbal,
"ruhani pluralizm" adini verdigi bir alem goriisii ortaya atar ve bunun
gelistirilmesini  gelecegin  Miisliiman disiiniirlerine birakir. Bu
gorlistin temel tezi sudur: Tanr1t "Mutlak Ben"dir. Bu ben, benlik
vasfina sahip varliklar yaratir. Maddeden insana kadar uzanan biitiin
varlik derecelerinde benlik vardir. Varlik mertebesinin en alt
diizeyindeki bir atomun bile benligi vardir. Kendisini farkli
derecelerde ortaya koyan benlik suuru diinyada en yiliksek noktasina
insanda ulasir. Bir varlik, kendi benliginin ne kadar farkinda ise o
Olciide reeldir (Aydin, 2001: 49, 50).

Tanr1-alem iligkisi ile ilgili olarak Mehmet
Akif’indiisiincesinde, Oncelikle kainat ve igindekilerinin Allah
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tarafindan yaratilmis bir mahlukolarak kabul edildigini akilda tutmak
gerekir. Ona gore, Allah, evrendeki biitiin varliklar1 yaratmakla
birlikte, ezeli iradesiyle, onlar1 kendi sonlarina varincaya kadar stirekli
degisikliklere ugratmaktadir. Kisacasi, alemin diizeni asagidaki
misralardan anlasildigi gibi Allah tarafindan saglanir ve Allah'in
herhangi bir sekilde bir an bile bu faaliyeti birakmasi diisiiniilemez:

Miikevvenati ezelden halas edip ebede

Stiriikleyen; onu hayret-feza hiiviyette

Tekalliibat ile bir miintehdya veren,

Hem istikameti ddim o miintehdya dogru stiren;

Irdde hep ezeli sa'yidir, bakilsa O'nun;

Kimin? O kudret-i mahzin, o swrr-1 mekniinun! (Ersoy, 1996:
220).

Allah, evren ve igindekileri higbir zaman basibos olmaya terk
etmemis, onlara da bazi sorumluluklar yiiklemistir. Bir¢ok diisiiniir bu
sorumluluklar nedeniyle yaratilisin gayesini agiklamak igin cesitli
fikirler ortaya atmistir. Akif bu konuda 6ncelikle, yaratiligin bir gaye
ile agiklanmaya calisilmasinin insan i¢in zor hatta imkansizoldugunu
diisiiniir. Akif, Once, yaratilisin gayesinin ne oldugunun asla
bulunamayacagini, ancak, ‘“hayatta kalabilmek i¢in durmaksizin
caligmak” gerektigini vurgular. Ciinkii ona gore, insan bir an olsun
"hayatin ugraslarini birakip ruhunu yiiceltme firsat1 bulsa" belki de bu
gayenin ne oldugunu bulabilecektir. Ancak, Allah bu sirr1 gizli tutmak
istedigi icindir ki insani, yasamin bitmeyen ihtiyaglar1 ve ugraslar ile
mesgul etmektedir.”ikincisi ise bu 4lemin insanlar igin bir “imtihan
yeri” olarak yaratilmis olmasidir. Asagidaki misralarda Akif, diinya
hayatinin gayesiz olmadigint ve ebedi feyzin diinya hayatinda
kazanildigini anlatir:

Eger maksudu ancak ahiret olsaydi Yezdan'in;

Ne hikmet vardy ibddinda hi¢ yoktan bu diinyanin?

Ezelden ayrilan ruhun nisimen-gah-1 bakisi

Ebedken yolda esbahin ni¢in olsun miildkisi? (Ersoy, 1996:
275).

Akif, yaratilisin gayesi ile ilgili birka¢ noktaya temas ettikten
sonra Allah'in, hem kéinatin yaraticist hem de kainattaki hareketin

1% Safahat, (Geginme Belasi) s. 24 - 26:
"Bir anladigim varsa sudur: Halik-1 Alem,
Hilkat kaliversin, diye bir ukde-i miibhem
Daldirmada insanlar1 hacat-1 hayata,
Dondiirmede ezhani biitiin baska cihata."
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sebebi olduguna varliklarin hayatiyetini siirdiirmesinin ise ilahi kanun
geregi, calisma ve hareket ilkesine tabi olduguna dikkat ¢eker;

Sensin biitiin ef aldefa’dl-i hakiki.

Sensin melik-iilars olan sdhib-i ferman. (Ersoy, 1996: 492).

Akif, asagidaki misralarda ise, bir bakima, maddecilerin
goriisiine karsi ¢ikarak hareketi yaratan Allah'in, atom dahil, alemdeki
tim varliklarin da yaratani oldugunu, canliligin siirekliligini de
saglayanin, yine Allah oldugunu soyler:

Tasavvur eyliyelim simdi baska bir kudret,

Ki hep kuvdyr dogurmus, esdst madde...

Evet! Nedir bu? Baska degil, ayni cilvenin isidir:

Biitiin ezeldeki sa'yintekdsiif etmisidir.

Su madde yok mu ki almakta bir¢cok eskali,

Onun da varmadadwr sa'yeasl-1 seyyali. (Ersoy, 1996: 220,
221).

Akif’e gore, kainatta siirekli bir faaliyet vardir ve higbir
faaliyet asla sebepsiz meydana gelmez. Herhangi bir olayin sebepsiz
yere ortaya ¢iktigini sdylemek anlamsizdir. Higbir sey gokten iner gibi
inmez, her sey belirli sebeplerle harekete gecer veya degisime ugrar.
(Ersoy, 1996: 277).

Akif’in, baz1 siirlerinde bir “kanun” kavramindan bahsettigini
g(’)rrnekteyiz.156 Akif’in siirlerinde bahsettigi "kanun" kavraminin
buglinkii anlamda, bilimsel tabiat yasalari1 seklinde anlasilmasi isabetli
olmayabilir. Akif, “kanun” kavramini, bir yerde “kul hakkina”, bir
yerde "Allah korkusuna”agirlikli olarak da "galisma ilkesine" atfen
kullanmistir. Safahatin genelinde bu kanunun, "calisma ilkesi"
oldugunu gérmekteyiz. ™’

Calisma/eylem ilkesi, Akif’in biitiin Safahatinda hakim bir
bi¢cimde islenmistir. Akif, hareket ilkesi ile ilgili olarak "faaliyet",
"sa'y", "sa'y-1 daim", "calisma", "davranma", "miicahede", "cedel",
"mesai", "kogsma", "seyir", "tekasiif, "seyyal", "terakki", 'vazife",
"azim", "gayret" vb. bircok yakin ve benzer anlamli kavram
kullanmustir. Dikkat edilecek olursa bu kavramlardan her biri, bir
canliligy, bir ilerlemeyi, bir gelismeyi ifade etmektedir.

1% Safahat, s. 150, 179, 219,224, 271,493:

"Evet, avalimi, hi¢ sliphe yok ki bir kanun

Idare etmede... Lakin nedir meali onun?" (s. 224).
87 Safahat, (Hakkin Sesleri) s. 179:

"Cihan kaniin-i sa'yin bak, nasil bir hisle miinkaadi!
Ne yaptin? "Leyse li'l-insani illa ma-sed" vardi!.."
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Bu kavramlardan bazilarina 6zellikle dikkat ¢cekmek istiyoruz.
“Sa'y”, Arapcada calismak, gayret etmek, kosmak, anlaminda
kullanilan bir kelimedir. Akif, kullannom amacina gore, “sa'y”
kelimesine, ilerlemek, yonelmek anlamlarini yiiklemistir. Yine bu
kelimeden tiiremis olan "mesai" kavramim ve "sa'y-i daim"®®
ifadelerini kullanmistir. Akif "Fatih Kiirsiisiinde" farkli yerlerde
asagidaki misrai alt1 kez tekrarlamistir:

Bekayt hak taniyan sa'yi bir vazife bilir;

Calis, ¢alis ki beka sa'y olursa hakkedilir. (Ersoy, 1996: 220).

Akif, "terakki", "tekasuf, "gayret", "seyir" gibi kavramlara
siklikla yer vererek toplumsal ilerleme anlamini da igerecek sekilde
stirekli olarak, bir hayat bulma, biiyiime ve gelismeyi diisiindiiren
fikirler vermeye calisir. Eylem ilkesi, agirlikli olarak, "Durmayalim"
adli siirde ve Safahat'in dordiincii kitabi olan "Fatih Kiirsiisiinde" adli
manzumede islenmistir:

Soyle gozden gegse bir hilkat temaga-hdnesi:

Cikmiyor bir zerre fa'dliyetin bigdnesi.

Ey, biitiin diinya ve mafiha ayaktayken, yatan!

Les misin, davranmiyorsun? Bari Allah'tan utan!

Konulsa rahle-i tedkike hangi bir mevcud;

Olur tekasiif bir sa'y-i daiminmeshiid. (Ersoy, 1996: 220).

Safahat disinda Akif’in bazi hutbe ve vaazlarinda da Tanri-
alem iligkisi ve hareket ilkesi ile alakali s6zleri vardir. Akif’in Fatih
Camii'ndeki bir vaazinda yer alan su ifadeler yine Akif’in Allah-Alem
iliskisine dair goriislerini yansitmasi bakiminda dnemlidir:

“Alem, feza dedigimiz su ucu bucagi olmayan
bosluk iginde doniip duruyor;, Allah'in ezelde c¢izmis
oldugu yolu takip edip gidiyor. Higchir zerre kendi
seyrinden, faaliyetinden geri durmuyor. Yer yiiriiyor, gok
yiiriiyor, dag yiiriiyor, tas yiirtiyor. Hi¢ biri bos degil,
hepsi ¢alisiyor, her sey ¢alisiyor...

Biz tutmus da mahlikattan bahsediyoruz, Halik
vok mu Halik, iste o da suretini, tasawur
edemeyecegimiz bir faaliyetle kainati idare edip duruyor.

"..0, her giin bir istedir (Rahman/29)," Yiice Yaradan,

bizim hayal edemeyecegimiz kadar kisa bir an igin

faaliyeti biraksa biitiin mevcudat alt iist olur. Allah her

*% Safahat, (Durmayalim) s. 25.
"Asiimani, hakdani cimle mevcudat igin
Kurtulus yok sa'y-i daimden, terakkiden bugiin."
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an kdinata hayat veriyor: Her an bir se'n, bir hadise
viicuda getiriyor. Allah, dlemi yalniz bir kere yoktan var
etmedi. Onun halkiddimidir. Evet, Allah'in iki muhtelif
tecellisi var ki biri mevcudati yok etmede; digeri ise var
etmede. Ancak bu iki tecelli arasindaki zaman mesafesi
bizim aklimizla él¢iilemeyecek kadar kisa oldugu igin, ne
oluyor, ne bitiyor farkinda olmuyoruz. ™

Gortildiigii gibi, Akif’in diisiincesinde, kainatin varhigini
stirdiirmesi i¢in gegerli olan tek kanun, eylem halinde olmadir. Kainat,
icerisinde barindirdig: tiim varliklara da bunu yansitmistir. Bu nedenle
kainattaki en biiylik gok cisimlerinden, en kiiciik atomlara kadar her
sey bu kanuna boyun egmektedir. Hareket, canliligi, hayati, var
olmay1 ifade etmektedir. Cilinkii nereden bu hareketi ¢ekip alirsaniz,
orada yokluk meydana gelecektir. Her varlik kendi hareketiyle
kaimdir. Hareket sonsuzluk icin gereklidir ve canlilik, ¢alisma, fiil
halinde olma, ilerleme Olimsiizlige gotirir. O, bu ilkeyi bir
zorunluluk, bir olmazsa olmaz kural olarak ele alir.

Akif’e gore, hareketsizlik yok olmaktir. Kaldi ki Allah da
faaliyet halindedir. Bir an bile hareketsiz kalmaz, “bos durmaz”.
Akif’in buradaki anlayiginda "O, her an bir istedir" (Rahman/29), "Her
seyin yaraticist Rabbiniz Allah..." (Mu’min/62), gibi ayetler son
derece 6nemlidir. Ona gore, bu "kanunun" koyucusu Allah'tir. Allah,
kainat1 yarattig1 gibi, bu "kanunu" yani hareket halinde olmay1 da
kainatin vazgecilmez ilkesi olarak yaratmistir. Akif, bir hutbesinde
sunlar1 soyliiyor: "Her yerde, ta ezelde mes'iyyet-i ildhiye
muktezasinca ibda' olunan bu hiikiimlerin, bu kanunlarin, bu ahkdmin
hi¢cbir maddesi, hatta hicbir kelimesi, hicbir noktasi a’egigmez.”mo

Insan da kainatin bir pargast olarak bu kanuna tabidir.
Ohayatiyetini yine harekete borgludur.*®* insan, yasama gayretini ve
imidini yitirirse yok olacaktir. Bu yiizden bir an bile bu ilkeyi
aklindan ¢ikarmamasi gerekir. Akif, hareketini, gayret ve limidini
yitiren insanlara, 6rnek olarak, Tanri'nin dahi "bos durmadigini," en
azindan bundan utanarak c¢aligmayi terk etmemeleri gerektigini
hatirlatir:

159M. Akif; "Fatih Kiirsiisiinde," Sebilii 'r-Resad, c.:2-9, Say1: 231-49, 7 Rebiulevvel, 1331, s.
390.

160\ AKif; "Nasrullah Kiirsiisiinde" Sebilii't-Resad, 15 Rebiulevvel 1339, C: 18, S: 464,
$5.249-2509.

18 Safahat, s. 25, 164, 228.

"Evet, miicahedemahsiliidiirhayat-1 beser,

O olmadikga ne efrad olur, ne aileler." (s. 228).
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Masiva bir sey midir, bos durmuyor Halik bile:

Bak tecelli eyliyor bin se 'n-i giindgun ile.(Ersoy, 1996: 26)

Akif benliginin derinliklerinden kendisine siirekli olarak
“durma yiirii, azminde devam et!"(Ersoy, 1996: 147) diye haykiran sesi
aciga vurur. Ona gore, insan eger azim ve gayretle calisirsa istedigi
her seye kolay bir sekilde erisebilir. Clinkii alemdeki "kanun" geregi
basar1 ¢alismaya, ¢alisma da basariya gotiiriir. 162Aynl sekilde hayatta
kalma miicadelesi de insan1 ayakta tutan en dnemli duygudur. Akif’e
gore, insan, caligmaya simsiki sarilmazsa hayat hakki ancak ¢alisanin
olacak, pes ederek azmi ve Dbirakan bu haktan mahrum
olacaktir.*®*Zira Allah bu hakki ancak calisana Vermis‘[ir.164

Akif’in diisiincelerinde hakim bir sekilde hissedilen hareket,
akis ve siirecanlayisinin Whitehead’insiire¢ anlayist ile benzer ve
farkl1 yonleri bulunmaktadir. Whitehead'in diisiincesinde, yukarida
sOyledigimiz gibi, Tanr iki ayr1 tabiata sahipti. Degismeyen, sabit
olan asli tabiat ve olusan, degisen, gelisen tabiat. Dogrusu, Akif’in
diistincesinde, Tanri'min vecgheleri, Whitehead'deki Tanri'nin vecheleri
ile ayn1 oOzelliklere sahip degildir. Aslhinda, Akif’te, "Tanri'nin
vecheleri" diye bir kavramdanséz edilmez. O, geleneksel ulthiyet
anlayisint bir yerde oldugu gibi muhafaza ederek, Tanri'nin isim ve
sifatlarindan bahseder. Ancak, bu sifatlar, insanlar tarafindan
sayilacak kadar sinirl sayida degildir. Bu nedenle ona gore Tanri'nin
her bir faaliyeti O'nun bir sifatina veya ismine delalet etmektedir.
Buradaki benzerlik, her iki diiiiniiriin de Tanri'nin faal ve sabit yon-
lerini 6n plana ¢ikararak, Tanri'ya tek bir bakis agisiyla bakmiyor
olmalaridir.

Bunun diginda biiyilik farkliliklar da vardir. Akif’e gore Tanr1
kainatin yaraticist iken Whitehead'in diisiincesinde, Tanri'nin klasik
anlamda bir yaratict olmasindan s6z edilmez. Ona gore, Tanri, siireg
basladiginda, stiregle birlikte var olmaktadir. Akif’te ise Tanri,
slirecten once de vardir ve siireci yaratarak baglatan da O'dur. Akif’e
gore, olusu, siireci baslatan Tanri, koydugu kanunlarla idare eder.

182 safahat, (Azim) s. 59:

"Tevfik, taharriye, taharri ona asik;

Azmin de emel lazimidir, gayr-1 miifarik."
1635afahat, (Fatih Kiirsiisiinde) s. 229

"Hayir! Adalet-i fitratta yoktur istisna

Hayata hakki olan kimdir anliyor, goriiyor;
Caligmayanlar1 bir bir eliyle dldiiriiyor!"

184 Safahat, (Siileymaniye Kiirsiisiinde) s. 164.
"Bu da gayetle tabii, kosanindir meydan;
Yasamak hakkin1 kuvvetliye vermis Yaradan."
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Whitehead'in  goriisiinde, Tanri da sistemin igindedir. Ozetle,
Tanri'nin, Whitehead'e gore, birinci vechesi bakimindan, Akif’e gore
fiilleri bakimindan iki disiiniiriin fikirlerinde de Tanr1 siiregle
birliktedir. Ancak, O'nun, siirecin tam olarak i¢inde veya disinda
olmas1 durumu ile ilgili diistinceler, farklilik géstermektedir. Tanri'nin
Whitehead'e gore, ikinci vechesinde, yani siirece dahil olan
vechesinde, Tanri'nin sabit yoniinii, Akif’te "Siinnetullah" yani, Tanr1
tarafindan konmus olan, kainatin diizenli isleyisi ile karsilamak
miimkiindiir. Akif’in diisiincesinde, Tanri'min dinamik ve siirecle
birlikte olan sifatlarinin siire¢ igerisinde iken de birinci yoniindeki
degismez 6zelliklerini devam ettirdigini gormekteyiz.

Whitehead'in diisiincesinde ise siire¢ Tanri’y1 etkiler. Clinkii
Whitehead, Tanri'min bu yoniiyle suur kazandigimi ve kendi fiziki
duygularinin harekete gectigini sdylemektedir (Whitehead,1967: 528).
Tanr1 bu yoniiyle, tabiatin kendisi iizerindeki kavramsal kavrayisini,
artik fiziksel kavrayis olarak algilamaya baglar. Ayrica, Whitehead,
Tanr’'min olusan yanmin, zaman iginde akip giden diinyadan
kaynaklanan fiziki tecriibeye bagl olarak dogdugunu ve asli yonii ile
kaynastigini iddia etmektedir. Whitehead'e gore, Tanri'nin "olusan"
yonii siiregle birlikte dogar ve 6nceden var olan "asli" yanina birlesir,
katilir(Whitehead, 1967: 523).

Yukarida sdyledigimiz gibi, Akif’in fikirleri, ayn1 kaynaktan
beslenmis olan Muhammet Ikbal'in diisiinceleriyle de biiyiik
benzerlikler gostermektedir. Akif’e gore, herhangi bir varlik, dikkatle
incelense goriilecektir ki, kendi kendini olusturmak i¢in durmadan
calismaktadir. (Atomlarin igerisinde hareket halinde olan proton,
ndtron ve elektronlarin hareketleri) Akif’e gore, bu gii¢, onlarin var
olmalarinin da temel kosuludur. Akif, bu kendini belirleme c¢abasini
"eylem, fiil ve hareket halinde olma" durumu ile agiklar. Akif’in de,
Ikbal gibi, insanin, en iistiin kendini belirleme giiciine sahip varlik
oldugunu diislindiigiinii sdyleyebiliriz.

Ikbal'detek tek benlerin yani insanm ulasmak istedigi gaye
benligini miikemmellestirerek Mutlak Bene yaklasmak arzusudur
(Ikbal, 1983: 70). Akif’te ise bu gaye "kemal-i miimkin-i idrak"®,
yani olgunlugun doruguna ulasma arzusudur. ikbal'de, benler ne kadar
benlik suuruna sahipse o kadar cabuk "Mutlak Ben"e ulasirken,

165 afahat, (Fatih Kiirsiisiinde) s. 222:
"Kemal-i miimkiniidrake dogru hep kosuyor;
Fezada fushati gordiikge biisbiitiin cosuyor!"
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Akif’te de ayn1 sekilde varlik, ne kadar varlik suuruna sahipse o kadar
cabuk "olgunlugun doruguna ulasacaktir."

Diger taraftan Muhammet Ikbal'in, diisiincelerinde dikkati
cekenbir bagka hakimfikrin yaratma lezzeti ve faaliyet prensibi
oldugunu gormekteyiz. Akif’in yukarida Orneklerini verdigimiz
musralar ile Ikbal'in su musralarini karsilastirdigimizda benzerlikler
acikca goriilmektedir:

“Ey, ben ve sen, hayat wrmaginin dalgalarryiz! Bu kdinat her
anda bagska tiirlii oluyor.

Yasamak her anda bir inkilaptir;, g¢iinkii o, bir dlem
aramaktadir. (Beyt: 1717-1718)

Ey necip adam! Var olmak ne demektir biliyor musun? Zat
Hakk'in Cemalinden nasip almak! Yaratmak nedir? Giizellik aramak!
Baskalarina kendisini géstermek! (Beyt:1804-1805)

Yasiyor musun? Miistak ol, yaratici ol, bizim gibi ufuklar: tut!
Sana uygun olmayani kir; kendi zamirinden baska bir dlem c¢ikart!
(Beyt:1808-1809)

Yaratma kuvveti olmayan herkes, oniimiizde kdfir ve zindiktan
baska bir sey degildir. (Beyt: 1811)

Allah'in adami! Kili¢ gibi keskin ol! Sen, kendi diinyanin
kaderini yarat! (Beyt: 1813)”(Ikbal, 1958: 319-338).

Muhammet Ikbal ile Mehmet Akif’in goriislerinde "hareket
ilkesi" ile ilgili olarak &nemli benzerlikler vardir. Ikbal, bir siirinde
arzularn = yok  olmasmi  hayatin  sona  ermesi  olarak
degerlendirmektedir. Ona gore hayat denilen cevhere ancak hareket ile
varilabilir. Ikbal'in diisiincelerini &zetleyen su musralar Akif’in de
diistinceleriniyansitir niteliktedir:

“Mademki alemin hayati benlik kudretindedir;, o halde o ne
kadar metin ve muhkem olursa hayat da o derece metin olur.

Dag benlikten gecti mi sahra olur. Denizin coskunlugundan
sikayet eder.

Benligin hayati, arzular yaratmak ve dogurmaktan gelir.

Hayat, arayp tarama iginde gizlenmistir, onun asli arzu i¢inde
gizlenmigtir.

Kalbinde arzuyu yasat. Ta ki bir avug toprak olan bu varligin
bir mezar haline gelmesin. ”(Ikbal, 1958: 30, 31)

“Hayatin swrri, is ve faaliyetin altinda gizlenmistir. Hayatin
kanunu yaratma lezzetidir.

Kalk, yeni bir dleminhallaki ol, alevi bagrina basiyp Hz.
Ibrahim gibi sohret kazan.” (ikbal, ER, 1958: 50)
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Ikbal'in, hayatin sirrini, is ve faaliyete bagladig1 bu ifadelerin
benzerlerini Akif, hareket ve calisma ilkesi ile dile getirmistir:

Bekayr hak tanvyan sa'yi bir vazife bilir;

Calis, ¢alis ki beka sa'y olursa hakkedilir.(Ersoy, 1996: 220)

Alemde ziya kalmasa halk etmelisin halk

Ey elleri bogriinde yatan saskin adam kalk! (Ersoy, 1996: 189)

"Ey, yolda kalan yolcusu yelda-yihaydtin!

Goklerde degil, yerde degil, sende necatin:

Olmiis dedigin ruhu aleviendiriver de,

Bir parca agilsin su muhitindeki perde.” (Ersoy, 1996: 427,
428).

4. Sonuc¢

Mehmet Akif’in, Whitehead ve Ikbal'in basimi ¢ektigi dinamik
evren ve toplum anlayisin1 igeren felsefi teizmine, bilhassa
hareket/eylem prensibi ile katildigini gériiyoruz. Akif ve ikbal’in
savundugu dinamik ultihiyet anlayisina gore, Allah'in alemdeki diizeni
saglayan bir tasarrufu olarak gorebilecegimiz; degismezligini koruyan
bazi "kanunlar" vardir. Allah bu "kanunlar" vasitasiyla, olusu harekete
gecirirve devamliligini da yine kendisi temin eder. Bu siireg, ezelde
Tanri''min ilk varliklari, alemi ve insan1 yaratmasiyla baslar ve
kiyamete kadar devam eder. Mehmet Akif’in diisiincesindeki, Allah
tarafindan konmus olan "kanunlar" ile Whitehead'deki Tanri'nin asli
yoniiniin, bir sekilde, birbirine benzedigini sdyleyebiliriz. Her ikisine
gore de siirecin kontroliinii bu kanunlar temin eder. Aslinda Akif ve
Ikbal, asla Whitehead'deki gibi bir ayrima gitmez. Onlara gore, Tanri,
koydugu diizen geregi nasil alemi harekete mecbur kildiysa kendisi de
(mecbur olmamakla beraber) bu siirecte faaliyette bulunmaktadir.

Iki Islam diisiiniiriine gore, Tanr'yi, kendisini anlamak
amaciyla da olsa, vechelere ayiramayiz. Boyle bir ayirim olsa olsa su
sekilde ifade edilebilir: Siirecibaslatan Tanri'nin bir fiili ise, siirecin
devamini saglayan, Tanri'nin bir baska fiilidir. Tanri'min faaliyet ya da
etkinliginin en biiylik belirtileri kainattaki canlilik yani yaratmadir.
Yaratma fiili, deizmdeki gibi, yalniz ezelde ve bir defa olmaz. Tanri
sonsuza dek ve siirekli olarak yaratmasina devam eder. Whitehead’in
diisiincesinde ise yoktan var etme fikrine yer verilmez. Ona gore
yaratici olmayan Tanr1 evren ile beraberdir.

Diger taraftan, Whitehead'in Tanri'sinin siirece dahil olan
vechesiyle, Akif’in etkin Tanr1 anlayis1 arasinda da farkliliklar vardir.
Whitehead'de, Tanri, siiregten etkilenir, hatta siire¢ Tanri'y1 "olustu-
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rur." Siirecte meydana gelen her faaliyet Tanri'ya tesir eder. Akif’te
ise Tanr1 var oldugu gibidir. Siire¢ disinda nasil ise siiregle birlikte de
Oyledir. Baska bir ifadeyle, siirecin faaliyetleri, siire¢ igerisinde
meydana gelen olusum ve doniisiimler Tanri'y1 etkilemez ya da
degisikliklere ugratmaz. Akif ve ikbal’e gére, Tanr1 mutlaktir ve
O'nun mutlak 6zelligi O'nu her tiirlii etkilesimden ve degisimden
tenzih eder.

Akif ve ikbal, Tanr1’daki etkinlikten yola ¢ikarak alemin, Tanri
tarafindan yaratildigin1i ve yine Tanr tarafindan, aleme ve iginde
barindirdiklara ilk hareketin verildigini sdyler. Bununla birlikte
varliklar, yine kendilerine Tanr tarafindan verilmis olan iradelerini
kullanmalarma gore yasamlarini siirdiiriirler. Onlardaki bu hayatta
kalma arzusu onlar1 ayakta tutar. Bu durumda yasamayi ve sonsuzlugu
isteyen her varlik caligmak, dolayisiyla hareket etmek, eylemde
bulunmak zorundadir. Hareketten vazgectigi anda ilahi kanun geregi
yok olacaktir. Akif, bu konuyu Tanri’dan ve tabiattan Ornekler
vererek, insanlara anlatmaya calismis ve toplumlarin hayatta kalma
miicadelesi yolunda, nasil bir tavir almalar1 gerektigini agiklamak
istemistir.

Sonug olarak, Akif ile Ikbal’in Tanr1 hakkindaki diisiinceleri,
genel hatlaryla geleneksel IslAmi inancin ¢izgilerini tasimaktadir ve
bu inancin felsefi teizme uyarlanmig bir yorumuna sahiptir. Hayatin
bir hareket ilkesi ile temellendirilmesi, yani, siirecin, harekete bagli
oldugu bir tablo ¢izen Akif ve Ikbal, siire¢ felsefesinde, Tanri'yr
anlama ve tanmimlama konularindan ayr1 olarak insanin siireg
igerisindeki roliinii daha fazla 6n plana ¢ikarmiglardir. Hatirlayacak
olursak, Whitehead, agirlikli olarak Tanri'nin konum ve roliinii konu
edinmis; dolayisiyla, O'nun siire¢ i¢indeki durumlarini tasvir etmeye
calismusti. Islam diisiincesinde, Tanr ile ilgili tartismalarin, Kur'an ile
sonlandirilmas1 ve Kitap'ta yeterli bilgilerin bulunmasi, Ikbal ve
Akif’in, dogal olarak, bu konuyu fazla irdelememelerine sebep olmus
olabilir. Bu durumda s6z konusu mesele hakkindaki diisiinceler, daha
cok Tanr1 karsisinda kéinat ve insan hakkindaki yorumlara
yonelmistir.
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