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am tarihi agisindan merkezi siyasi otoritenin zayifligi buna mukabil ilmi ve
fikri hayatin canlilig1 ve yogunlugu, genellikle, arastirmacilar tarafindan hicri
dordiincii ( miladi onuncu) yiizyilin iki temel 6zelligi olarak goriilmiistiir. Her
iki filozof, gerek tedris ve te’lifleriyle, gerekse katildiklari ilmi miinakasalariyla
bu canliligt meydana getiren, asrin iki 6nemli diisiiniirii olarak goze carpmaktadir-
lar. Farabi 10. yiizy1lin tam ortasinda, 950 yilinda, Amirf ise sonunda, 992 yilinda
vefat etmistir. Baska tiirlii soylendiginde Farabi yiizyilin birinci yarisma, Amird
ise ikinci yarisina damgasini vurmustur. Bir baska agidan bakildiginda, eger biz,
Montgomery Watt’la birlikte 950 y1lin1 “yuvarlak olarak Islam diisiincesinin tesek-
kiil devrinin sona erdigi” (Watt, 1981, s. 395) tarih olarak kabul edersek, Farabi’nin
mukavvim yani bu diislincenin olusumunu ve kurulusunu saglayan bir filozof;
Amiri’nin ise mitkemmil, yani tesekkiil eden bu diisiinceyi isleyen ve katki ve yo-
rumlartyla onu gelistiren bir filozof oldugunu sdyleyebiliriz.

Esasen her iki filozofun da asil diislinceleri metafizik ve siyaset olmak iizere iki
ana boliime ayrilabilir. Bagka bir ifade ile bunlara, “mutluluga vesile olmasi baki-
mindan hakikati arama veya hakikata dayanmasi bakimindan mutlulugu arama”
(Fahri, 1987, s. 97) diye tarif edilebilen ayni ilmin iki yonii olarak bakabiliriz.
Bununla birlikte, Islam diisiincesi tarihinde, 6zellikle de felsefe disiplininde, si-
yaset s06z konusu oldugunda ilk akla gelen kisi kuskusuz Farabi’dir. Zira, Farabi,
kendine siyaset filozofu dedirtecek derecede sisteminde siyasete yer vermis fikih
ve kelam gibi Islami bilimlerin iki nemli dalin1 medeni (siyasi) ilim bashg alti-
na koyarak onun 6nemini gostermistir. Simdi, bu 10. yiizyilda yasamais iki siyaset
filozofunun goriislerini ele alabiliriz.

Farabi
Yukarda da ifade edildigi gibi, Farabi’nin felsefesinin bir yiiziiniin metafizik,
Obiir yiizlinlin ise siyaset oldugu sdylenebilir. Ona gore en yiiksek iyi ile ayni sey
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olan en iistiin mutluluga hakikati bilmekle ulasilabilir. Bu demektir ki metafizik
gerceklik bilinmeden mutluluga ulagsmak miimkiin degildir. O yiizden erdemli bir
hayati sart kosarak insan1 mutluluga ulastirmay1 amaglayan siyaset, metafizige
dayanmak zorundadir. Bunun i¢indir ki, Farabi’nin adi ilk bakista siyaseti ¢cagris-
tiran el-Medinettii’l-fazila ve es-Siyasetii’l-medeniyye adl1 eserleri gercekte filo-
zofun biiylik metafizik sisteminin islendigi eserleridir. Daha dogrusu bu iki ese-
rin baslarindan itibaren biiyiik kisimlar1 metafizige ayrilmis, geriye kalan daha
kiigiik kisimlart ise siyasete birakilmistir. Bu husus, bizim onun felsefesiyle ilgili
az once yaptigimiz degerlendirmeyi dogrulamaktadir. Burada filozofun siyasetle
ilgili goriisiiniin iyi anlagilmasinin onun metafizik sisteminin iyi anlasilmasina
bagli oldugu tespitini yapmakla yetinerek; esasen, toplum bilimcileri, siyaset bi-
limcileri gibi gesitli branslara mensup arastirmacilarca yeterince incelenmis olan
Farabi’nin siyaset goriisiinii kisaca 6zetleyerek, daha az bilinen Amiri’nin siyaset
goriisiine gegcmemiz uygun olacaktir.

Farabi’ye gore her insan yaratilisinda, varligini siirdiirmek ve daha {istiin yetkin-
liklere ulasmak i¢in, tek basina saglayamayacagi bircok seylere muhtactir. Bu
gercek, birgok insanin yardimlagma maksadiyla bir araya gelmesini gerekli kilar
ve her bir fert tabiatindaki yetkinlesme ihtiyacin1 ancak bu sekilde giderebilir.

Bu maksatla insanlarin bir araya gelmelerinden topluluklar meydana gelir. Mey-
dana gelen bu topluluklar ya tam (kamil) veya eksiktirler. Tam olanlar biiyiik,
orta ve kiiclik olmak {izere {lige ayrilir. Biiyilik topluluk yeryiizii devleti gibidir.
Orta topluluk bir iimmetin (ulus) olusturdugu topluluktur. Kiigiik topluluk ise bir
kent (medine) halkindan olusan topluluktur ki bu eski Yunandaki site devletine
benzer. Eksik topluluklar ise kdy, mahalle, sokak ve nihayet ev halkinin olus-
turdugu topluluklardir (Farabi, 1987, s. 79; Farabi, 1980, s. 36 ). Unutmamak
lazimdir ki, Farab1’ye gore erdemlerin agiZa ¢ikmasi ve ahlaki yetkinligin kaza-
nilmasi ancak, en azindan, tam kii¢lik topluluklarda yani medinede gerceklesebi-
lir. Farabi, kendisine 6zgii bu nicel topluluk siiflamasindan sonra onlar1 nitelik
bakimindan dnce erdemli olan ve erdemli olmayan diye ikiye ayirir. Erdemli
toplum ya da devletin tek bir sekli bulundugu halde, erdemli olmayan devletin
sapik (ya da saskin), fasik, degismis (miitebeddele) ve cahil olmak tizere dort tipi
vardir. Ayrica, erdemli olmayan ve tamami erdemli devlete (ya da kente) zit olan
bu dort devlet tipinden cahil devletin zaruret, beddale ve bayagilik (hisset) ve
bedbahtlik (sikvet), seref, zorbalik ve cemai (serbestlik) sekilleri bulunur.

Farabi’nin bu nitel siniflandirmay1 daha ¢ok teleolojik ilkelere gore yaptigi an-
lasilmaktadir. Kent sakinlerinin ulagmak istedigi gaye bu siniflandirmada belir-
leyici faktor olarak ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim “Erdemli Kent”, sakinlerinin
ancak saadete erigsmek i¢in yardimlagtig1 bir kenttir. Ve o tam saglikli bir viicuda
benzer. Buna karsilik cahil kent dyle bir kenttir ki, halki, saadeti ne tanirlar ne
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diisiiniirler. Kendilerine 6gretilirse bile ne onu kabul ederler ne de ona inanirlar.
Onlar ancak sihhat, servet, sehvet, basibosluk, san, seref ve zorbalik gibi zahirde
iyi olarak bildikleri seyleri hayatin gayesi olarak goriirler. Bunlarin her biri cahil
kent halkinca saadet sayilir. Biitiin bu seylerin bir arada bulunmasi ise onlar i¢in
en bilyiik saadettir. Zira cahil kentlerin halki ruhen eksiktirler. Fasik ve degismis
kentler ise erdemli kentin bozulmus sekilleri olarak karsimiza ¢ikarlar (Farabi,
1987, s. 90-93; Farabi, 1980, s. 53-68).

Farabi’nin, gerek erdemli kent ve gerekse onun karsiti olan kentlerin yonetici ve
yonetilen iligkilerine ve halklarin birbirlerine kars1 davraniglar: hakkindaki uzun
uzun tahlil ve tasvirlerini burada aktarmamiz miimkiin degildir. Ancak, onun Er-
demli Kentin reisi i¢in 6ngordiigli on iki meziyet ya da niteligi zikretmemek
olmaz. Ayn1 zamanda mesk{in yeryiiziiniin de reisi olan erdemli milletin reisinde
bulunmasi gereken bu on iki meziyet sunlardir: Kusursuz bir beden; iistiin bir
anlama ve degerlendirme yetenegi; kuvvetli hafiza; kivrak zeka; giizel ifade ve
uslup; 6grenme ve 6gretme sevgisi; yeme, igme ve cinsel iliskiye diigkiin olma-
ma ve oyun ve eglenceden uzak durma; dogrulugu ve dogrular1 sevme, yalan ve
yalancilardan nefret etme; insan seref ve haysiyetini koruma sevgisi; para-pul
gibi diinyanin gegici seylerine deger vermeme; adaleti ve ehlini sevme ve zulme
ve zalimlere kars1 6fkeli olma; yapilmasi gereken islerde kararlilik ve cesaret.

Farabi, bize bu on iki iistiin niteligin bir kiside bulunmamasi halinde —ki bulun-
masi ¢ok zordur- yapilacak seyi de anlatir. Buna gore, su alt1 6zelligi tagiyan bas-
kan olur ve dnceki bagkanin koydugu yasalar1 uygular. Bu alt1 6zellik sunlardir:
Bilge olmak; dncekilerin koyduklari kanun ve kurallari bilip uygulamak; 6nceki-
lerin yasaya baglamadiklar1 konularda yasa yapabilme giicline sahip olmak; yeni
ortaya ¢ikan problemleri ¢ozebilecek hukuk bilgisine sahip olmak; eski ve yeni
kanunlar1 halka benimsetecek ikna kabiliyetine sahip olmak, savasta dayanikli
olmak ve savas sanatinin inceliklerini bilmek. Bununla birlikte, bu alt1 6zelligin
kendisinde toplandigi bir insan bulunamazsa o takdirde, biri bilge (hakim) olmak
sartiyla oteki bes 6zellige sahip iki insan erdemli kentte baskan olabilir. Sayet
bu sartlardan her biri ancak bir tek insanda bulunacak olursa, o durumda erdemli
kent bu alt1 erdemli baskan tarafindan yonetilecektir. Su var ki, bu alt1 sartin besi
bir araya gelip, bilgelik sartinin gergeklesmedigi bir vakit erdemli kent bagkansiz
kalir ve devlet yikilmaya yiiz tutar (Farabi, 1987, s. 87-90).

Farabi’nin, erdemli bir toplum meydana getirmek maksadiyla tasarladigi, 6zet
olarak sundugumuz bu erdemli devlet (kent) tasavvurunun Efiatun’un iitopik
devlet tasarimindan izler tagidiginna hi¢ kusku yoktur. Nitekim, Eflatun’un Dev-
let adl1 yapitinda birey ve devlet arasinda canli bir benzerlik kurdugu soylenir;
ayn1 sekilde Farabi’nin bu benzerligi birey devlet iligkisinden daha Gteye tasi-
yarak insanla bir biitiin olarak alem arasinda ¢ok daha canli bir benzerlik ortaya
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koydugu goriiliir. Bu agidan bakildiginda onun devlet anlayisinin ontolojik ve
organizmaci bir karakter tasidigi sdylenebilir. Bundan baska, onun “ilk reis” ve
“Imam” diye niteledigi ideal devlet bagkaninn vahiy aliyor olmasi dikkate alin-
diginda Farabi’nin, Eflatin’un bilge kralinin 6zellikleriyle Hz. Muhammed’in
sahsinda gergeklesen niiblivvet 6zelliklerinin bir sentezini yapmaya ¢alistigini
s0ylemek miimkiin goriinmektedir (Kaya, 1995).

Amiri

Islam filozoflar1 arasinda Farabi’den sonra siyasete eserlerinde en genis bir sekil-
de yer veren filozofun Amiri oldugu goriilmektedir. Ahlak ve siyaset arasindaki
zorunlu iliskiyi vurgularcasina konuya iligkin eserinin adini es-Saddeve 'l-is’dd
koymus ve siyaseti ahlakin amaci olan mutlulugu kazanma (is’ad) sanat1 olarak
gbrmiistiir. Ahlak felsefesinde oldugu gibi, siyaset felsefesinde de Amiri’nin ko-
nuya iki yonlii bir yaklasiminin oldugu goriiliir. Bunlardan biri filozofun, Yunan,
Fars, Islam ve Arap kiiltiir unsurlarindan olusan bir “siyaset potporisi” sundugu
es-Sadde de sergiledigi yaklasim, digeri e/-I’ldm 'da Islam’in devlet bakimindan
oteki dinlere tistiinligiinii gostermek maksadiyla ortaya koydugu goriislerdir.

Imdi, es-Sadde’de sunulan “siyaset potporisi”ne gore, herkes tarafindan arzula-
nan bir gaye ve mutlak kemal olan mutluluga ancak toplum halinde siyasi bir bir-
lik olarak yasamakla ulasilabilir. insan tek basina erdemli bir hayat: siirdiirmeye
yeterli degildir. Su halde mutluluk ancak birlikte yasamakla kazamilabilir (Amiri,
1957, s. 219). Siyasi birlik nasil tabii ve zorunlu ise riydset de tabii ve zorun-
ludur. Ciinkii her tiirlii birliktelikte bir yoneten (reis), bir de yonetilen (meris)
vardir (Amiri, 1957, s. 186-187).

Iste, yoneten ve ydnetilen arasindaki, yonetilenin halinin iyilestirilmesini yahut
onun mutlulugu kazanmasini1 amaglayan alakanin ad da siyaset’tir (Amiri, 1957,
s. 188). Ancak mutluluga yasa ile ulasilabilir, baska deyisle yonetenin yonetimi,
yonetileni mutluluga ulastiracak bir yasaya gore olmalidir. Su halde, siyasetin ii¢
unsuru vardir: 1) Reis, sais, melik vb. kelimelerle ifade edilen bir yonetici, 2) Du-
rumlari iyilestirilmesi istenen yonetilenler ve 3) Siyasetin amaci olan mutluluga
ulasmak icin uyulmasi gereken yasa (siinnet) (Amiri, 1957, s. 176).

Yasa

Insan1 mutluluga ulastiracak bir yasanin birtakim 6zellikleri olmas: gerekir. Ya-
sanin faziletleri fazilet olarak agiklayip onlarin nasil kazanilacaklarini 6gretme-
si, reziletleri rezilet olarak agiklayip onlardan nasil korunulacagimi gostermesi
gerekir. Yasa, savas ve baris, zenginlik ve fakirlik esnasinda yapilmasi gerekeni,
insanlardan her birinin neye ne kadar ve nasil sahip olmasi ve nasil harcamasi ge-
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rektigini agikca belirtmelidir. Iradeli yahut iradesiz her tiirlii alisverisin ve evlilik
ortakliklarinin nasil olmasi gerektigi de yasada agiklanmalidir. Adaletin uygulan-
mas1 ve yoneticilere itaat edilmesi yasada tesvik edilmelidir. Kisaca, yasa giizeli

ne varincaya kadar her seyi agikca gostermelidir (Amiri, 1957, s. 177).

Varlik hiyerarsisiyle siyasi hiyerarsi arasinda bir paralellik s6z konusudur. Soyle
ki yasa hiikiimdarin, hiikiimdar da kentin bagkanlarinin tistiindedir; hiikiimdar
yasadan yardim alir, bagkanlara yardim eder. Akil, nefs ve tabiat arasindaki iliski
de boyledir, yani nefs akildan yardim alir ve tabiata yardim eder. Biiylik Kanun
(ndmiis-u a’zam) ise bunlarmn hepsinin iistindedir (Amiri, 1957, s. 181). Yasalar
ne kadar miikemmel olursa olsun, insanlarin ¢ogu s6z ve nasihat dinlemezler
ve yasaya uymazlar. Bu yiizden insanlar i¢in onlar1 yasaya gore sevk ve idare
edecek giice sahip bir yoneticiye ihtiyag¢ vardir. Zira onu uygulayan bir yonetici
bulunmaksizin yasa bizatihi cogunluk i¢in bir fayda saglamaz; o siyasetin gerekli
sart1 olsa da yeter sart1 degildir. Bu bakimdan, yasanin uygulanmasini saglayacak
bir yoneticinin bulunmasi zariri ve tabiatin geregidir (Amiri, 1957, s. 179-183).

Yonetici ve Nitelikleri

Yonetilenleri yasada belirtilen ve sonunda mutlu olacaklar1 erdemli bir hayata
sevk edecek yoneticinin, en azindan onu yonetilenlerden farkli kilan bazi nitelik-
leri olmalidir. Bu nitelikler soyle siralanabilir:

1- Yonetici ilahi vasiflara sahip olmalidir ki, bu da ilahi ve insani meseleleri bilen
filozoftur (hakim).

2- Yonetici kendisinden dnceki yasalar1 ve hadiseleri, olarin ni¢in ve hangi se-
beple meydana geldiklerini bilmelidir.

3- Yonetici daima itidal (iffet) tizere bulunmalidir.
4- Yigit olmalhdir.
5- Algak goniilli olmalidir.

6- Kuvvetli bir zeka ve anlayisa sahip olmali, kendisini begenerek istisareyi terk
etmemelidir.

7- Ne ¢ok yaslh ne de ¢ok geng olmayip ergin (miitekehhil) olmalidir.

8- Yoneticinin sevgi ve nefretini agikca belirtmesi gerekir (Amiri, 1957, s. 191-
194).

Bu niteliklerin tamamina sahip bir yoneticinin bulunmamasi halinde, yonetimin
iki ya da daha ¢ok kisi tarafindan yerine getirilebilecegi goriisiine sahip olan
Farabi’yi isim vermeksizin kii¢iimseyici bir lisliipla elestiren Amiri, “Yerde ve
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gokte Allah’tan baska ilahlar bulunsaydi, yer ve gok fesada ugrardi” (Kur’an,
21/22) ayetine atifta bulunarak, yonetimin iki ya da ¢ok kisiye baglanmasinin
asla caiz olmadigmi soyler (Amiri, 1957, s. 195-196).

Siyasetin Niteligi

Siyasetin niteligi tabiriyle kastedilen yoneticinin, yOnetilenleri nasil yonetece-
gidir. Bagka deyisle, yonetenle yonetilen arasinda siyaset terimiyle ifade olu-
nan iliskinin keyfiyetidir. Yoneticinin nasil yonetmesi gerektigini bilmesinin
yolu onun yOnetimiyle ulagmak istedigi amaci belirlemek ve bu amaca gétiiren
yolu bilmektir. Bu amag¢ onun kendisinden dolay1 siyaset yaptigi sebep, yani yo-
netilenlerin halini iyilestirmek ve onlar1 mutluluga ulastirmaktir (Amiri, 1957,
s.201). Bu nihai amaca ulagmak i¢in yasaya uygun olarak tedrici bir uygulama
ortaya konmalidir.

“Y Oneticinin siyasetteki ilk amaci sehir halkina behimi iyilikleri kazandirmak ve
onlardan kétiiligl uzaklastirmak olmalidir. Bu iyilikler sihhat, giizellik, kuvvet
(siddet) ve zenginliktir. S6z konusu zenginlik mal kazanmakla degil lakin mali
giizel kullanmakla elde edilir. Bundan sonra onlara insani iyilikleri kazandirmasi
gerekir ki, bunlar iffet, secaat, hikmet ve bunlarin hepsine samil olan adalettir.
Bilmelidir ki, hayvani iyilikleri kazanmanin amac1 insani iyiliklerin kazanilma-
sidir; insani iyiliklerin kazanilmasindaki amag da ilahi iyilikleri kazanmaktir. En
iistiin gaye ise, Allah’in insan1 kendisi i¢in yarattig1 seyin kemale erdirilmesidir.
Insanin kendisinden dolay: yaratildig1 bu sey ise kendisiyle insanin kemalinin
gerceklestigi yoneten akil’dir (el-aklii’l-miidebbir)” (Turhan, 1957, s. 222-226).

Siyaset Cesitleri

Amiri gesitli yonlerden siyaseti kisimlara ayrir. Kapsam itibariyle Platon’a atif-
la, siyaseti kiilli, miilki, medeni, beyti ve bedeni olmak {izere bese ayirir. Bun-
lar sirasiyla, biitiin kiillileri i¢ine alan Yiice Yasanin siyaseti, hilkkiimdarin sehir
reislerini idare ettigi siyaset, sehir halkinin yonetildigi siyaset, her ev sahibinin
evinde uygulamasi gereken siyaset ve herkesin beden ve nefsine uygulamasi ge-
reken siyasettir. Ayrica filozofumuz siyaseti genel ve 6zel ayirimina tabi tutar.
Birincisi biitiin topluma, ikincisi ise tek tek fertlere ya da ¢ocuklar, kadinlar, sa-
natkarlar vb. gibi toplumun belli kesimlerine uygulanan siyasettir. Buna paralel
olarak riyaset de tabii ve arazi diye ikiye ayrilir. Amiri bize, Aristo’nun hiikiimet
sekillerini (el-hey’etii’l-medeniyye) lice ayirdigini ve bunlarin bozulmasiyla da
karsitlarinin ortaya ¢iktigini soyledigini aktarir. Bunlar kisaca, erdemli kralin y6-
netimi ve onun zidd1 zorbanin (miitegallip) yonetimi, Iyilerin baskanlig: (aris-
tokrasi) ve onun bozulmus hali azinligin idaresidir (oligarsi); seref diiskiinlerinin
(riyasetii’l-kerrame) ve onun zidd1 halk idaresidir. (demokrasi) (Amiri, 1957, s.
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210, 211, 253, 254). Amiri, yine Eflatun’a gore, biri dogru (sahih) ve digerleri
bozuk (fasit) bes yonetim sekli bulundugunu ve dogru yonetimin gayesi halkinin
mutlulugu olan filozof (muhibbii’l-hikme) kralin oldugunu sdyler. Ayrica Amiri,
bize dortlii bir devlet ya da sehir (medine) taksimi sunar. Bunlar:

1. el-Medinetii’l-fadila. Erdemli insanlarin cogunlukta oldugu devlet, sehir.
2. el-Medinetii’l-hakime. Hikmet taraftarlarinin cogunlukta oldugu devlet, sehir.

3. el-Medinetii’l-hasise. Cogunlugu yeme, icme ve cinsi iligkiler gibi hayvani
hazlara diiskiin kimselerin olusturdugu bayagi devlet, sehir.

4. el-Medinetii’l-cahiliyye. Vatandaslar1 erdemli ilimleri tanimayan cehalet sehri
(Turhan, 1992, s. 227-228).

Ayrica Amird, birincisi yoneticinin tebaasina kars1 yapmasi gereken hususlarla, ikin-
cisi yonetilenlerle ve tiglinciisii de kamu gorevlileriyle ilgili olmak iizere siyaseti ii¢
kisma ve bunlardan da yine her birini yedi kisma ayirir (Amird, 1957, s. 268).

Ozetlemeye ¢alistigimiz kadariyla, es-Sadde’de sergilenen siyasetle ilgili agikla-
malardan filozofun el-/lam’inda esasen kaynag1 yine es-Sadde olan farkli ve 6z-
giin bir anlayisla karsilasiriz. Buna gore, insanlari sevk ve idare edecek, onlari
denetleyecek bir giiciin bulunmasi gerekir ve bu giictin kullanim mekanizmasi olan
riyaseti tamamlayan ilkelerin en kapsamlilart dogru peygamberlik (en-niibiivve-
tii’s-sadika) ve gercek devlettir (el-miilkii’l-hakiki). Ilim ve hikmet bakimindan
peygamberlik, iktidar ve makam (heybet) bakimindan da devlet riyasetinin iistiin-
de bir baskanlik yoktur. lahi bir bagis olmasi disinda hicbir insan bunlardan birine
yahut ikisine birden sahip olamaz (Amiri, 1967, s. 152). Siyaset de esas itibariyle
ikiye ayrilir ve bunlarin maksat ve neticeleri birbirinden ¢ok farklidir. Birincisi,
maksadi fazilet kazandirmak, neticesi ebedi mutluluga ulasmak olan imdmet, ikin-
cisi ise maksadi insanlar1 kolelestirmek, neticesi de bedbahtlik ve hizmetgilik olan
zorbaliktir (tegalliip) (Amiri, 1967, s. 154). Devlet otoritesi ve siyaset iyi kul-
lanildiginda onu kabul eden ve yiikiinii tistlenen kimse imamet serefini hak eder
ve boylece insanlarin durumlarinin iyilestirilmesi hususunda Allah in halifesi olur.
Buna karsilik, kotii kullanildiginda ona sahip olan ve onunla viinen kimse zorunlu
olarak zorbalik sifatin1 kazanacak ve onun varlig1 zamani igin yiiz karasi sayilacak-
tir. Devlet otoritesiyle ilim ve hikmetten ibaret olan niibiivveti birlestiren bir siyaset
olarak Hz. Peygamber’in uyguladig1 siyaset imdmet siyasetinin en giizel drnegidir.
[lk dért halifenin (hulefa-i rasidin) uyguladig1 siyaset, Hz. Peygamber’in bu 6rnek
siyasetidir. Dahast siyaset ve devlet islerinde, ona uyan, onun gayesini kendisine
gaye edinip biitlin faaliyetlerinde onun siinnetini takip eden kimse, hi¢ siiphesiz
cagdaslarinin imami ve kendisine tabi olanlarm G&viincii olur. Bundan da &te o,
diinya i¢in bir rahmet, insanlik i¢in bir hiiccet, giizel bir 6rnek ve 6vgliye deger bir
model olur (Amiri, 1967, s. 155-158).
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