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Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetinin dnemli simalaridan biri olan Ebf Nasr el-
Farabi (870-950), varlik, bilgi ve deger olmak iizere felsefenin temel konulari
tizerinde cesitli goriisler ortaya koymustur. Bunun yani sira, onun diisiince siste-
minde siyaset felsefesi de onemli bir yer tutar. O, siyaset felsefesini temellendi-
rirken ahlaki ilke ve erdemlere dayali bir yontem izlemistir. Dolayisiyla Farabi,
siyasi alan ile ahlak arasinda baglant1 kurmak suretiyle erdemli bir toplum mo-
deli tasavvur etmistir.

Farabi, et-Tenbih ala sebili s-sadde adli eserinde felsefeyi sanat olarak niteleyerek, fel-
sefe sanatmin (smaatii’l-felsefe) genel olarak iki kisma ayrildigim belirtir. Ona gore
bunlardan biri, insanmn bizzat kendisinin yapamayacag: varliklarm bilgisinin elde edil-
mesini saglayan nazari (teorik) felsefe; digeri ise yapilma niteligine sahip olan seylerin
bilgisine ve onlarin iyi olanini yapma giiciiniin kazanilmasina imkéan veren felsefedir ki,
bu da ameli (pratik) felsefe olarak adlandirilir. Medeni felsefenin (el-felsefetii’l-mede-
niyye/siyaset felsefesi) de iki siniftan ibaret oldugunu belirten Farabi, bunlardan birinin
ahlak sanat1 (es-sinaatii’l-hulkiyye), digerinin ise siyasi felsefe (es-felsefetii’l-siyasiy-
ye) seklinde isimlendirildigini ifade eder. Ahlak sanatinin, giizel davramislarin kendisin-
den suddr ettigi ahlakin yam sira, onlar1 elde etme kudreti hakkinda bilgi edinmemizi
ve giizel seylerin bizim olmasim saglayan bir nitelige sahip oldugunu séyler. Siyasi
felsefenin ise sehir halki i¢in giizel olan seylerin meydana getirilmesini saglayan husus-
larla birlikte, o seyleri husule getirme ve koruma giicti ile ilgili bilgiyi icerdigini beyan
eder (Farabi, 1985, s. 76-77; Farabi, 1993a, s. 52).

Gortildiigii tizere Farabi, siyaset felsefesinde ahlaka yer vererek onu bu disiplinin
bir kolu olarak degerlendirmistir. Bu durum Farabi’nin diislince sisteminde si-
yasetin ayn1 zamanda ahlaki bir disiplin olarak tasavvur edildigini acik¢a ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla Farabi felsefesinde ahlaki siyasetten ayirmak miimkiin
degildir. Zira Farabi’nin psikolojik birtakim tahliller sonucunda insan nefsine
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dair ortaya koydugu sonuglar, ahlaki ve fikri erdemlere temel teskil etmekte, er-
demlerin tespit ve tasnifi de siyasetin 6ziinli olusturmaktadir (Aydin, 2000, s. 9).

Erdemli toplum tasavvurundan hareketle ideal bir devlet projesi sunmay1 he-
defleyen Farabi, mezkir tasarimin ger¢eklesmesinde ahlakin merkezi konumda
oldugunu siirekli bir sekilde bize aksettirmektedir. Zira Farabi, ahlaki, erdemli
devletin kurulusu i¢in en 6nemli sartlardan birisi olarak kabul etmektedir. Clinki
ona gore erdemli devlet (el-medinetii’l-fazila), en istiin iyilik, en yiliksek mii-
kemmellik ve gergek anlamda mutluluga ancak kendisi ile ulasilan, kendi kendi-
ne yeten birliktir (Farabi, 2002, s. 118; 1997, s. 100; ayrica bk. Bayrakli, 1983, s.
25). Dolayisiyla insanin nihai gayesi olan en yiice mutluluk (es-saadetii’l-kusva)
seviyesine ulagabilmesi i¢in erdemli bir yasanti siirmesi gerekir ki, bu da sadece
siyasi birlik i¢inde kazanilabilmesi miimkiin olan bir durumdur.

Farabi, siyaset felsefesini insa ederken, ger¢ek mutlulugu kazanmanin temel
sart1 olarak gordiigii erdemlere biiyiik bir deger atfetmistir. Zira Farabi’ye gore
mutlulugun elde edilebilmesi yararli olan iradi eylemlere, yani erdemli fiillere
baglidir. Mutluluga engel teskil eden hususlar ise kétii eylemlerdir. Bu bakimdan
Farabi’nin disiince yapisinda siyaset, ahlaki bir karakter tasimaktadir. Siyasi li-
der konumundaki kimse ise bir ahlaki model olarak tasavvur edilmektedir. Ciin-
kii Farabi, ideal bir devlet baskaninin nitelikleri arasinda ahlaki vasiflara da yer
vererek onlarin 6nemini vurgulamaigtr.

Bu tebligde, yukarida kisaca degindigimiz bilgiler cergevesinde oOncelikle
Farabi’nin siyaset felsefesi ve ahlaka dair goriisleri, ilimler siniflamasi ekseninde
ortaya konularak, mezkdr iki alanin mahiyeti kisaca ele alinacaktir. Daha sonra
ise bir erdemli devlet (erdemli sehir) tesekkiiliinde mutluluk ve erdem gibi hu-
suslarin ne ¢ercevede ve hangi boyutta etkili unsurlar oldugu tespit edilecektir.
Erdemli devletin disinda cahil devlet, bozuk (fasik) devlet, sapkin ya da dalalet
icinde olan devlet ve degismis devlet gibi siyasi birlikler de ahlaki dlgiitler ekse-
ninde incelenip degerlendirilecektir. Ayrica ideal devlet baskaninda tabii olarak
bulunmasi gereken niteliklerin ahlak acisindan tasidigi degere isaret edilecektir.
Biitiin bu zikredilen amaglardan hareketle Farabi’nin, siyaset felsefesini temel-
lendirirken ne derecede ahlaki esaslar1 dikkate alip onlara yer verdigi belirlene-
rek, onun siyaset-ahlak iligkisine dair yaklagimi sergilenecektir.

Oncelikle Farabi’nin siyaset ve ahlak ile ilgili genel diisiincelerine yer vermek
istiyoruz.

1. Siyaset ve Ahlak

Farabi’nin siyaset felsefesinde yer verdigi ahlaki unsurlarin detayl bir sekilde
aciklamasina gegmeden Once, konumuzla baglantili olmasi hasebiyle onun siya-
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set ilminin ve siyaset felsefesinin hangi konulara yer verdigine dair genel diisiin-
celerini ele almak istiyoruz. Farabi, /hsdii 'l-uliim adl eserinde el-ilmii’l-medeni/
siyaset ilmi konusuna ayrintilara girmeksizin kisaca yer vermektedir. Ona gore
mezkr ilim, iradeye dayal1 eylem ve davraniglarin ¢esitlerini, bunlarin meydana
gelmesine neden olan meleke, ahlak, seciye ve huylari, bunlarin kendileri igin
yapildigi gayeleri ve onlarin insanlarda nasil var olmalar1 gerektigini ayrintili
bir sekilde arastirip inceleyen bir ilimdir. O, s6z konusu ilmin, gerceklestirilen
eylem ve davraniglar1 gayeleri bakimindan birbirinden ayirdigini, bunlardan ba-
zilarinin gercekte saadet/mutluluk oldugunu, bazilarinin ise mezkdr niteligi ta-
simadig1 halde O0yle zannedildigini ortaya koydugunu ifade eder. Zenginlik ve
hazlar gibi mutluluk sanilan seylerin bir gaye olarak belirlenmesi halinde bun-
larm yalnizca diinya yasantisinda bulundugunu; en yiice mutlulugun ise bu ha-
yatta degil, ondan sonra gelecek olan ahiret hayatinda kazanildigini sdyler. Yine
Farabi’ye gore mezkir ilim, insana ger¢ek mutluluk kazandiran seylerin iyilik,
giizellik ve faziletler oldugunu, onlardan baska seylerin ise kotiiliik (ser), ¢irkin-
lik ve noksanlik niteligi tasidigin1 ortaya koyar. Ote yandan, bahse konu ilmin
sehirlerde ve halklar arasinda ahlaki erdem ve davraniglarin yerlesmesinin ve
devaminin ancak baskanlik sayesinde miimkiin olabilecegi, baskanligin da an-
cak bir maharet ve meleke ile kabil oldugu seklindeki meseleleri igerdigini dile
getirir (Farabi, 1990, s. 125-126). Bu maharet (meslek) ise hiikiimdarin mahareti
ya da hiikiimdarlik mahareti veya hiikiimdar ismine karsilik olarak insanin isim-
lendirmek istedigi seyin maharetidir. Farabi’ye gore siyaset ise, mezk{r davranis
ve melekelerin sehirde ve millette yerlesip devamini saglayacak eylemleri yap-
ma anlaminda bu maharetin/meslegin fiilidir (isidir) (Farabi, 1991, s. 54; Farabi,
2002, s. 22 vd.).

Diistintiriimiiz Farabi, Kitabii'I-Mille’ de ise siyaset ilminin hangi konulari i¢erdi-
gini daha kapsamli bir sekilde ele alir. O, mezkdr ilmin bagkanlik, hiikiimdarlik,
siyaset, sehir, millet ve insan i¢in erdemli tanimlamasinin hangi sartlarda yapila-
cagini belirledigini zikreder. Farabi’ye gore, bu ilim ayn1 zamanda erdemli bas-
kanligin gesitlerini, ilk erdemli hiikiimdarlik mesleginin nasil meydana geldigini,
vahyin Tanr1’nin katindan ilk baskana ne sekilde nazil oldugunu ve onun aldig1
vahiyle sehir, millet veya milletleri ne sekilde yonettigini (tedbir) ve bu yoneti-
min niteligini aciklar (Farabi, 1991, s. 54 vd.; Farabi, 2002, s. 23 vd.).

Felsefenin bir boliimii olarak kabul ettigi siyaset ilminin iki kisimdan olustugunu
sOyleyen Farabi, bunlardan birinin mutlulugun tarifini, hakiki mutlulugun yan
sira mutluluk zannedilen seyin ne oldugunu, sehirlerde ve milletlerde bulunma
niteligi tasiyan fiil, davranis, karakter, huy ve kiilli iradi melekelerin sayimini
kapsayan ve bunlarin erdemli olanini erdemsizinden ayiran boliim oldugunu be-
lirtir. Diger kismin ise sehir halkina erdemli fiil ve melekeleri yerlestirip diizen-
lemeyi saglayan fiillerle, kendileri i¢in yerlestirilmis seylerin onlarda devamlili-
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gin1 saglayan fiillerin tanimini icerdigini dile getirir (Farabi, 1991, s. 59; Farabi,
2002, s. 28-29).

Gortildiigii tizere Farabi’nin felsefi diislincesinde siyaset ve ahlak i¢ ice gegmis
halde birlikte sunulmaktadir. O, fhsdii’l-uliim’da ahlaki bagimsiz bir ilim dal
olarak ele almamus, et-Tenbih’teki ifadesiyle belirtmek gerekirse, onu el-felse-
fetli’l-medeniyyenin (siyaset felsefesi) bir kolu olarak degerlendirmistir. Farabi,
ahlaki siyasete, daha 6zel anlamdaki tabirle erdemli sitenin (el-medinetii’l-fazi-
la) kurulusuna bir hazirlik olarak tasavvur etmistir. Insan1 sosyal bir varlik olarak
kabul eden diislinlirlimiiz, sadece tek bir insanin ahlakindan ziyade toplumda
(medine) yasantisini siirdiiren insanin ahlakindan bahsetmis; siyaseti de sosyal
birligi saglayan, menfaatleri boliistiiren ve birtakim sorumluluklar1 diizenleyen
bir yonetim bigiminin 6tesinde, ilm1 boyutuna da atifta bulunarak onu her bireyin
kendi yetkinligi nispetinde mutluluktan pay almasini saglayacak imkanlar1 aras-
tiran bir disiplin olarak kabul etmistir. Farabi’ye gore, insanin yaratilis gayesi
olan yetkinligi elde edebilmesi i¢in hem iyilik, giizellik ve erdemleri; hem de ko-
tiiltik, ¢irkinlik ve erdemsizlikleri (nekais) tanimasi gerekir ki, bu da siyaset ilmi
sayesinde miimkiin olur. Bu bakimdan mezkir ilim, s6zii edilen fiil ve davranis-
larin mahiyetini, kaynagini, ni¢in benimsenmesi veya reddedilmesi gerektigini,
birbirinden nasil ayirt edilebilecegini 6grenmeyi saglar. Dolayisiyla Farabi’nin
siyasi, insani veya medeni olarak adlandirdig1 bu ilim, ahlaki bir ilim niteligi de
tagimaktadir (Cagrici, 1989, s. 75-76).

Farabi’ye gore, fiillerin ve nefse ariz olan seylerin iyi ya da kotli olmasina vasita
olan seye ahlak adi verilir ki, ondan giizel ve ¢irkin olarak nitelenen insani fiiller
sadir olur. Ister iyi isterse kotii olsun, biitiin ahlaki nitelikler sonradan kazanil-
mistir. Sayet insan yaratilisgindan sahip oldugu belli bir ahlaki nitelige sahip ol-
masa bile bunu daha sonradan elde etmesi miimkiindiir. Ahlakin degisebilecegini
na gelebilecegini, bu durumun kétii vasiftaki davranis i¢in de gecerli oldugunu
belirtir. O, ahlakin aligkanlik sonucunda elde edildigine delil olarak yoneticileri
ornek gosterir. Zira Farab1’ye gore yoneticiler, halkin iyi fiilleri yapmay1 aligkan-
lik haline getirmelerini saglarlar ve bdylece onlarin iyi insan olmalarina neden
olurlar (Farabi, 1985, s. 54-57; Farabi, 1993, s. 33-35).

Siyasi yonetimin gorevini ahlaki aligkanliklar kazandirma cgergevesinde ele alan
Farabi, bunu siyasetin temeli olarak tasavvur etmistir. Dolayisiyla Farabi’ye gore si-
yaset, insanlar iyi fiillere alistirmak suretiyle erdemli bir toplum meydana getirme
sanatidir. Farabi’nin nezdinde saglikli bir toplum, ahlaki aliskanliklar1 dengeli, itidal
derecesinde olan bir topluluk niteligi tasir. Bu bakimdan diisiintiriimiiziin topluma
1yi davranislar kazandiracak seylerin bilgisi olarak tanimladig: siyaset ile hedefledigi
gaye, tamamen ahlaki bir boyut kazanmistir (Ozturan, 2013. s. 191).
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2. Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Ahlakin Yeri ve Onemi

Farabi’nin siyasi diisiincelerini temellendirirken ahlaki esaslara ne 6l¢iide yer
verdigini iki ¢ercevede ortaya koymak istiyoruz. Bunlardan biri, onun devletin
yapisi ve devlet sekilleri hakkindaki goriislerini ortaya koyarken ahlak acisindan
nasil bir yaklasim sergiledigi, digeri ise ideal bir devlet bagkaninin niteliklerini
belirlerken ahlaki tutum ve yaklagiminin ne sekilde ve hangi diizeyde ortaya ko-
nuldugu hususudur.

2.1. Devlet Anlayisinda Ahlaki Unsurlar

Farabi, insanin fitratinda bilkuvve var olan yetkinlesme gayesine birbirleriyle
yardimlasan bir¢ok insandan olusan toplum iginde ulasabilecegini belirtir. Ona
gore muhtelif insanlarin bir araya gelmeleri sebebiyle olusan toplumda is bo-
liimii neticesinde bireylerin varligini devam ettirebilmesi ve iistiin milkemmel-
lik derecesine ulasabilmeleri icin ihtiya¢ duyulan seyler elde edilmis olur. insan
topluluklarinin bazis1t miikemmel, bazisi ise eksik, kusurlu bir nitelik tagir. Mii-
kemmel toplumlar, yeryiiziiniin bayindir bdlgesinde biitiin milletlerin bir araya
gelmesiyle olusan biiylik toplum; bir parcasinda ise tek bir milletin bir araya
gelmesiyle meydana gelen orta toplum ve bir milletin topraklarinda oturan sehir
halkindan ibaret olan kii¢lik toplum olmak {izere ii¢ ¢esittir. Koy, mahalle, sokak
veya ev halkindan tesekkiil eden topluluklar ise eksik toplumdur (Farabi, 2002,
s. 117-118; Farabi, 1997, s. 99-100).

Farabi’ye gore insanlar, hayatin amaci olan mutlulugun ne oldugunu tanitacak
ve onlar1 erdemli davranislara sevk edecek bir yoneticinin yani sira, sdzii edilen
eylemleri gergeklestirebilmesi igin birtakim kural ve uygulamalari igeren siyaset
sanatina ve mutlulugun kazanilacagi bir topluma ihtiya¢ duyarlar (Cilingir, 2009,
s. 86).

Diisiliniiriimiiz Farabi, insanlar i¢in idealize ettigi en {stiin iyilik ve en biiyiik
mitkemmellige (el-hayru’l-efdal ve’l-kemal) ulasmanin sehir (medine) hayatiyla
miimkiin oldugunu, sehirden daha eksik olan bir toplulukta ise bunun s6z konu-
su olamayacagini belirtir. Dolayisiyla Farabi’nin medine kavramini devlet an-
laminda kullandigin1 dikkate aldigimizda, gercek anlamda mutluluga ulastiran
unsurlarin ancak devletin sinirlar1 i¢inde elde edilebilmesi miimkiindiir. Fakat
Farabi’ye gore ger¢ek anlamda 1iyi, ancak istek ve 6zgiir se¢im ile elde edilebil-
me niteligine sahip oldugu gibi; katiiliikkler de sadece mezkir iki hususa dayali
olarak meydana geldiginden, toplumda insanlarin birbirlerine yardim etmeleri
miispet ve menfi olmak {izere ¢ift kutuplu bir nitelik tasidigindan dolayr mutlulu-
gun her toplumda elde edilmesi s6z konusu degildir. O halde mensubu olduklar
insanlar1, ancak kendileriyle ger¢ek manada mutlulugun elde edildigi seyler i¢in
birbirleriyle yardimlasmay1 amagladiklar1 devlet, erdemli bir devlettir. Insanlar1
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mutluluga nail olmak i¢in birbirlerine yardim eden toplum ise erdemli bir top-
lum (el-iimmetii’l-fazila); biitiin sehirleri kendileriyle mutlulugun elde edildigi
seyler i¢in birbirlerine yardim eden millet, erdemli mitkemmel bir millet; i¢inde
bulundurmus oldugu biitiin milletlerin ancak mutluluga kavusmak maksadiyla
birbirleriyle yardimlagmalar1 neticesinde olusan devlet de miikemmel evrensel
devlet olur (Farabi, 2002, s. 118; Farabi, 1997, s. 100-101).

Farabi, et-Tenbih’de mutlulugun her insanin arzuladig bir amag¢ oldugunu, bu
amaca kendi cabasiyla yonelen herkesin onun bir yetkinlik olmasindan dola-
y1 yoneldigini belirtir. Insanin arzuladigi her yetkinlik ve her amaci sadece iyi
(hayr) oldugu i¢in arzuladigini ifade eder. Dolayisiyla Farabi, her iyi niteligi ta-
styan seyin tercih edildigini, bu bakimdan mutlulugun da tercih edilen seylerden
biri oldugunu sdyler. Mutlulugun, iyilikler arasinda yer alan en biiyiik hayir vas-
fin1 tasidigini ve tercih edilen seyler arasinda da en ¢ok tercih edilen bir 6zellige
sahip bulundugunu, insanin kendisine yoneldigi her amacin en yetkini oldugunu
vurgular. Farabi’ye gore mutluluk, hi¢cbir zaman baskasindan dolay1 degil, ken-
disinden dolay1 tercih edilen en son beseri yetkinliktir ki, insanin ona ulagsmasini
saglayacak yontemleri bilmesi gerekir (Farabi, 1985, s. 47-49; Farabi, 1993a, s.
26-27).

Diistiniiriimiiz Farab1’ye gore mutluluk, insan ruhunun varlik itibariyla kendisine
dayanacagi bir maddeye ihtiya¢ duymayacagi bir miikemmellik derecesine ulas-
mas1 demektir. Mutluluk, kendisi i¢in istenen, higbir zaman bagka bir seyin elde
edilmesi i¢in istenmeyen iyiliktir. Onun Gtesinde insanin elde etmesi miimkiin
olan daha biiyiik bir sey soz konusu degildir. Mutlulugun elde edilmesine imkan
veren yararli iradi fiiller gilizel eylemler olup, bunlarin kendilerinden suddr ettigi
istidat ve melekeler de erdemlerdir. Bunlar kendi 6zleri yoniinden degil, bilakis
mutluluga ulagsmaya vesile olan iyiliklerdir. Mutluluga engel teskil eden eylemler
ise kotiiliiklerdir, yani kotii fiillerdir. Bu fiillerin kendilerinden sadir oldugu hal-
ler ve melekeler ise eksiklikler (nekais), erdemsizlikler ve asagilik niteliklerdir
(Farabi, 2002, s. 105-106; Farabi, 1997, s. 90-91). Hemen belirtmek gerekirse,
Farabi’nin zikredilen goriislerinde kastettigi mutluluk, insanin gerek biyolojik
gerekse duygusal istek ve ihtiyaglaria cevap verecek bir nitelik tagimaz. Dolayi-
styla bireyin siradan bir yasant1 siirmek suretiyle elde edecegi maddi bir rahatlik
degil, aksine en yliksek bilgi, diisiince ve ahladk donanimina bagh olarak elde
edilebilecek ruhi bir yetkinlik halidir (Cagrici, 1989, s. 86).

Goriildiigii lizere Farabi, iyilik ve kotiilik gibi ahlakin temel kavramlari ile
insanin amaci olan mutluluk kavrami arasinda iliski kurmaktadir. Dolayisiyla
Farabi’de mutlulugun anlami, ahlaklilik ile i¢ ice girmis olan bir manay1 ifade
etmektedir. Bu bakimdan onun diisiince sisteminde mutlulugun manas1 duyusal,
bedeni bir hazza dayali saadetin tasidig1 anlamdan olduk¢a uzak bir mahiyette
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olup, askin bir anlam1 icermektedir. Ciinkii Farabi, mutluluk ilkesini Tanr1 ile
iliskilendirmekte, bu bakimdan mutluluga giinliik dilde kullanilan anlamindan
cok farkli ve derin bir anlam yiikleyerek onu askin bir boyuta tasimaktadir (Oz-
gen, 1997, s. 60 vd.).

Mutlulugu, kendisiyle mutluluk elde edilen fiillerin bir karsilig1 olarak asla dii-
stinmeyen Farabi, onun insanin yonelmesi gereken bir amag¢ oldugunu belirtir.
Dolayisiyla Farabi’ye gore bizatihi mutluluk, insanin erdemli fiillerle ulasabile-
cegi bir amactir (Farabi, 1993b, s. 82; Farabi, 1987, s. 61). Bunu gergeklestire-
bilmesi i¢in de gerekli olan seyleri bilip, onlar1 yerine getirmesi gerekir. Fakat bu
konuda bir 6gretmen (muallim) ve bir kilavuza (miirsid) ihtiyag¢ vardir (Farabi, h.
1346, s. 48; Farabi, 1980, s. 43).

Her toplumsal olusumun bir mutluluk arayisi oldugunu belirten Farabi’ye gore,
cesitli mutluluk idealleri mevcuttur. Insan sosyo-politik hayatin1 belirleme hiirri-
yetine sahip oldugundan farkli toplumsal organizasyonlar gerceklestirir. Hakiki
anlamda mutluluk, ahiret hayatinda gergekleseceginden, bu yoniiyle eskatolojik
bir mahiyet arz eder. Saniya dayali mutlulugun ise metafizik boyutu s6z konusu
degildir (Aydinli, 2000, s. 167 vd.).

Farabi’ye gore, mutlulugu kazanmanin vasitasi olarak goriilen erdemler (fezail),
biri ¢ok asir1, digeri ise noksan oldugu icin her ikisi de rezalet olarak nitelenen
iki durum arasinda yer alan nefsani durumlar ve mutavassit (orta) melekelerdir.
Ormnegin, comertlik bir erdemdir ki, cimrilik ve israf gibi ikisi de rezalet olan,
yani ifrat ve tefrit niteligi tasiyan fiillerin orta halidir. Diger bir 6rnek vermek
gerekirse, cesaret de diisiincesizce atilganlik ve durgunluk arasinda yer alan bir
orta noktadir ki, bu yoniiyle erdem olarak nitelendirilir. Farabi, erdemle iyi kabul
edilen fiiller arasinda benzerlik kurmaktadir. Zira ona gore iyi fiiller, biri asiri,
digeri ise eksik olmasi sebebiyle her ikisi de kotii olan agir1 uclar arasindaki
orta ve mutedil fiillerdir. Her davranis i¢in belirlenen orta hali ise belirli sartlara
gore takdir edilmeli, bu hususta mekan ve zaman faktorii de dikkate alinmalidir
(Farabi, 1993b, s. 36; Farabi, 1987, s. 34-35).

Diislintirimiiz Farabi, erdem ile siyaset arasindaki iliskiye vurgu yapmaktadir.
Zira Farabi, ahlak ve fiillerde orta ve mutedil olan1 ortaya ¢ikaran kisi olarak,
devletin yoneticisini ve sultanini1 kabul eder. Sultanin bunu kendisiyle ortaya
cikardig1 sanatin ise siyasi sanat (es-sinaatii’l-medeniyye) ve sultanlik mahare-
ti (el-mihnetii’l-melikiyye) oldugunu ifade eder (Farabi, 1993b, s. 39; Farabi,
1987, s. 36). Diger taraftan Farabi’ye gore fiillerin orta bir durumda olduklar
zaman iyi ahlaki meydana getirmesi miimkiindiir. Sayet fiiller orta olma duru-
mundan uzaklasip, gerekenden daha fazla ya da noksan olurlar ise kotii ahlaki
meydana getirirler veyahut kotii ahlaki korumak suretiyle iyi ahlaki ortadan kal-
dirirlar (Farabi, 1985, s. 58-59; Farabi, 1993a, s. 36-37).
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Farabi, Fusilii’l-medeni’de insanin kendisiyle iyi seyler ve giizel fiiller yaptigi
nefsi durumlar1 (el-hey’atii’n-nefsaniyye) erdemler; kotiiliikkler ve cirkin fiiller
yaptig1 nefsi durumlari ise erdemsizlik, noksanlik ve agagilik olarak nitelendirir
(Farabi, 1993b, s. 24; Farabi, 1987, s. 27). Ismi mezkir eserde Farabi, erdemle-
ri ahlaki (hulkiyye) ve fikri (nutkiyye) olmak {izere ikiye ayirir. Ona gore fikri
erdemler, hikmet, akil, basiret, zeka ve anlayis miikkemmelligi (cevdetii’l-fehm)
gibi akli kismin erdemleridir. Ahlaki erdemler ise, iffet, secaat, comertlik ve ada-
let gibi nefsin egilimleri ile ilgili kismin erdemleridir. Ahlaki erdemler ve asagi-
liklar belirli bir mizagtan dogan fiillerin belli bir zaman diliminde ¢okga tekrar
edilmesi ve ona aligik hale gelinmesi suretiyle nefiste yerlesir. Sayet s6z konusu
fiiller iyi olursa nefiste meydana gelen sey fazilet; kotii nitelikte iseler o takdirde
asagilik olacaktir. Tipki yazma sanatinda oldugu gibi, yazma fiili sikga tekrarlan-
dig1 ve aliskanlik hali kazanildiginda yazma sanati1 hasil olur ve nefiste yerlesik
bir konuma gelir. Yazma ile ilgili tekrar edilen fiillerin iyi veya kotii olusuna
baglh bir sekilde kiside iyi ya da kotii yazma aligkanlig yerlesir (Farabi, 1993b,
s. 30; Farabi, 1987, s. 31; Cagrici, 1989, s. 89). Farabi, Tahsilii s-sadde’de ise
kendileri ile milletlerin ve devletlerin halklarinin bu hayatta diinya mutlulugunu,
ahiret hayatinda ise en yiice mutlulugu elde ettikleri insani seylerin nazari, fikri,
ahlaki erdemler ve ameli (pratik) sanatlar olmak iizere dort cins oldugunu belirtir
ve bunlara dair bazi agiklamalarda bulunur (Farabi, 2012, s. 21 vd.; Farabi, 1974,
s.3vd.).

Gortildiigii lizere Farabi, el-medinetii’l-fazila’nin (ideal devlet) tasarimini ger-
ceklestirirken meseleyi ahlaki bir zemine oturtmaktadir. Benzer durumu erdemli
devletin zitlar1 olan devletleri tasvir ederken de goriiyoruz. Zira Farabi, erdemli
devletin z1dd1 olarak niteledigi devletleri cahil devlet (el-medinetii’l-cahiliyye),
bozuk devlet (el-medinetii’l-fasika), degismis devlet (el-medinetii’l- miitebed-
dele) ve sapkin devlet (el-medinetii’d-dalle) seklinde kategorize ederken, temel
Ol¢ii olarak birtakim ahlaki esaslara yer vermektedir. Zira Farabi’ye gore cahil
devlet, halkinin mutlulugu bilmedigi, dolayisiyla mutluluktan habersiz oldugu
devlettir. Bu nitelikteki devlette yasayan insanlar, goriiniiste iyilikler oldugu
sanilan beden sagligi, zenginlik, lezzetlerden faydalanma, arzularinin pesinden
kosma serbestligi, saygi ve itibar gorme gibi seyleri hayatin gayesi olarak kabul
ederler. Zikredilen bu seylerin her biri halk tarafindan mutluluk gibi degerlendi-
rilir. Buna bagli olarak toplumda en biiyiik miikemmel mutlulugun ise s6z konu-
su edilen hususlarin toplamindan ibaret oldugu anlayis1 benimsenir. Onlara gore
mutlulugun zitlari ise sikinti, hastalik, yoksulluk, birtakim lezzetlerden mahrum
kalma, arzularin yerine getirilememesi ve itibarsiz kalmaktir (Farabi, 2002, s.
131-132; Farabi, 1997, s. 110).

Farabi’ye gore isitme, gérme, tatma, dokunma ve koklama yetisi vasitasiyla,
yani duyularla elde edilen lezzetler yaninda liderlik, hakimiyet, zafer ve ilim
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gibi akilla kavranilan hazlar mevcuttur. insan, duyulara bagli olan hazlar1 haya-
tin amaci ve yasayis yetkinligi zannetmek suretiyle daima onlarin pesinde kosar.
Dolayisiyla insanlar, beslenme ve iireme gibi seyleri yasamak i¢in gerekli ve
zorunlu gordiigiinden, bunlarin yasamanin gayesi ve mutluluk oldugunu diisi-
niirler. Halbuki ¢ogu iyiliklere ve mutluluga ulagsmaya engel olan seylerin bu
nitelikteki hazlar oldugu agikca ortadadir. Insan, s6z konusu lezzetlerden vazge-
¢ebilme veya onlar1 gereken 6l¢iide elde etme giiciine kavustugu zaman, 6vgii-
ye deger bir ahlaka (el-ahlaku’l-mahmtide) yaklasmis olur (Farabi, 1985, s. 68;
Farabi, 1993, s. 45).

Cahil devletin bazi gesitleri oldugunu belirten Farabi, bunlari tasnif ederken de
hareket noktasi olarak bazi ahlaki niteliklerden yola ¢ikmaktadir. O, yaptig1 sinif-
lamanin da cahil devletin gayeleri arasinda yer alan birtakim cahilce amaglardan
hareketle gerceklestirdigini beyan etmektedir.

Farabi’ye gore cahil devletin cesitlerinden biri zorunlu devlettir (el-medine-
tii’z-zarGriyye). Bu nitelikteki devletin halki, yasamak i¢in zaruri olan yiyecek,
icecek, giyecek, barinma ve sehevi arzulari tatmin etme hususunda ancak za-
ruret miktartyla yetinmeyi amaglar ve bu seyleri elde etmek igin birbirleriyle
yardimlasir. Zenginlik devleti (el-medinetii’l-beddale) diye niteleyebilecegimiz
devletin halki ise kendileri i¢in hayatin biricik gayesi olan zenginlik ve servete
kavugabilmek maksadiyla birbirleriyle yardimlagsmay: tercih eder. Bayagilik ve
diistikliik devleti (medinetii’l-hisse ve’s-sukiit) halki da yiyecek, igecek ve sehevi
hazlardan, kisacasi duyular ve hayal giiciine hitap eden lezzetlerden yararlanma-
y1 hedeflemenin yani sira, her tiirlii oyun ve eglencenin pesinden kosar. Diger
bir devlet sekli ise seref devletidir (medinetii’l-kerame). Bu 6zellikteki devletin
bireyleri, bagka milletler arasinda saygin, dviilen, anilmaya deger ve sohretli,
hem s6z hem de fiili olarak sayginlik géren kimseler olup, gerek diger insanlar
arasinda gerekse kendi aralarinda seref ve sayginlik elde etmek i¢in birbirleriy-
le yardimlasmay1 amaglarlar. Ustiinliik devletinin (medinetii’t-tegalliib) halki da
baskalar iizerinde egemenlik kurmay1 hedefler, fakat kendileriyle ilgili herhan-
gi bir hakimiyet kurulmasin1 engellemeye calisir. Bu vasiftaki devlet halkinin
tek ugrasi, sozii edilen egemenlikten elde edecekleri hazza ulagsmaktir. Bir baska
devlet sekli ise demokratik devlettir (el-medinetii’l-cemaiyye). Demokratik dev-
lete mensup halk ise arzularina hicbir sinirlama getirmeksizin kendi isteklerini
serbest¢ce yapabilen insanlar olmay1 hedefler (Farabi, 2002, s. 132-133; Farabi,
1997, s. 110-111).

Farabi’nin genel olarak devletleri dortlii tasnife tuttugu ¢ergeve iginde ikinci bir
devlet sekli de bozuk devlettir. Ona gore bu devletin halki, mutlulugu, Yiice Tan-
r’y1, ikinei akillar (el-ukilii’s-sevani) ve Faal Akil’1 bilmek gibi erdemli go-
riiglere sahip olan erdemli devlet halkinin bilip inandig1 her seyi bilen ve inanan
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bir nitelige sahiptir. Ne var ki halkin davranislari, cahil devletlerin halklarinin
davranislarina benzer sekildedir. Uciincii bir devlet cesidi olarak takdim edilen
degisiklige ugramis devlet de, gegmiste goriis ve davranislar: erdemli devletin-
kine benzer sekilde oldugu halde daha sonralar1 degiserek bunlarin yerini farkl
fikir ve fiillerin aldig1 devlet bigimidir. Farabi’nin dordiincii olarak yer verdigi
devlet ise dogru yolu bulamamuis, yanlis goriis i¢cinde olan devlettir ki, halkinin
mutluluga bu diinya hayatindan sonra erisecegini sanan, ancak bunu degistirerek,
Yiice Tanri, ikinci akillar ve Faal Akil hakkinda, gercek mutlulugun sembolleri
(temsilat) ve tasavvurlar (tehayyiilat) olarak degerlendirilse bile uygun olmayan
yanlis seylere inanan bir devlettir (Farabi, 2002, s. 133; Farabi, 1997, s. 112).

Goriildiigii tizere, disiinlirimiiz Farabi, erdemli devletin yan1 sira, bu devlete
karsit olan devletleri de gergek mutluluk karsisindaki durumuna ve ulagmak is-
tedigi amaca gore tasnif ederek incelemistir. Ayrica Farabi, erdemli devlette ya-
sadig1 halde nevabit (tiirediler) adin1 verdigi sinifin da erdemli devlete karsit bir
nitelik tagidigini belirtmis ve bu siifi ¢esitli gruplara ayirmistir. Farabi’ye gore,
erdemli devletteki tiiredilerin bir kism1 mutluluga ulastiran fiillere sarildiklar
halde, seref, yoneticilik ve zenginlik gibi, insanin erdemler kazanabilecegi di-
ger seyleri amag edinirler ki, bu tiir kisilere firsatgilar (muktenistin) denir. Diger
bir grup ise, kanun koyucunun sdzlerini arzulara gore yorumlayip elde etmek
istedikleri seyi gostermek isterler ki, bunlara da yanlis yorumlayanlar (muhar-
rife) adi verilir. Bagka bir grup da devletin yasalarini yasa koyucunun giittiigii
amacin disinda farkli bir bigimde anladiklari i¢in ilk bagkanin amacindan sapan
kimselerdir ki, bunlar da anlayissizlar (marika) olarak isimlendirilir. Hem kendi
aralarinda hem de baskalariyla kanun koyucunun goriislerinin yanls olduklari-
n1 gostermeye yeltenen smif da sahteciler (miizeyyifiin) seklinde nitelendirilir.
Bazilar1 da higbir kavrayisin dogru olmadigini, bir seyi kavradigin1 zanneden
herkesin o konuda yalanci oldugunu zannederler. Bunlar ise bilgisiz saskinlar
(el-agmaru’l- cuhhal) diye vasiflanan siniftir (Farabi, h. 1346, s. 74-76; Farabi,
1980, s. 69-71; Miicahid, 1995, s. 116-117).

Gorildugi tizere, Farabi’nin devlet siniflamasinda ayirict 6zellikler olarak yer
verdigi hususlar ahlaki niteliktedir. Dolayisiyla onun mezkir siniflamada dayan-
dig1 temel nokta, ahlaki bir kavram olan erdemdir. Buradan hareketle diyebiliriz
ki, Farabi’nin siyaset felsefesinde erdem temel kavramlardan biridir.

2.2. ideal Yénetici Tasavvurunun Ahlaki Boyutu

Diisiintiriimiiz Farabi’nin ideal bir devlet baskaninda bulunmasi gereken nitelik-
leri belirlerken onun bir ahlak modeli tasavvur ettigini goriiyoruz. Zira Farabi,
toplumsal bir varlik niteligi tasiyan insanin temel gayesi olan en yiice mutluluga
ulasabilmesi i¢in bir devletin varliginin sart oldugunu; buna bagh olarak da s6z
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konusu amaca yoneltecek siyasi liderin belli bagh vasiflarla muttasif olmasi ge-
rektigini sdyler.

Farabi’ye gore mutlak anlamda ilk yonetici (er-reisii’l-evvel), yonetiminde ta-
mamen bagimsiz olan, higbir seyde baskalarinin yonetim ve yonlendirmelerine
ihtiya¢ duymayan kimsedir. O, ayn1 zamanda anlama yetenegi son derece giicli,
baskalarina rehberlik edebilecek, insanlart mutluluga yoneltmek i¢in gerekli bii-
tiin donanimlari haiz bir gilice sahiptir. Fakat bu durum, yaratilig bakimindan bii-
yiik ve yiiksek yatkinliklara sahip olan kisinin Faal Akil ile baglant1 kurdugunda
gerceklesir. S6z konusu baglanti ise ilk once edilgin (miinfail), sonra da kazanil-
mis aklin (miistefad akil) elde edilmesiyle gerceklesir. Kazanilmis akil aracili-
giyla Faal Akil’dan miinfail akla gelen akis, vahiydir. Dolayistyla Faal Akil ile
kendisi arasinda baska herhangi bir arac1 kalmadigi zaman vahiy alma yetisine
sahip olan kimsenin baskanlig1 ilk baskanlik olup, kendisinden kaynaklanan di-
ger insani bagkanliklar (er-riyasatii’l-insaniyye) ise mertebe bakimindan ondan
sonradir. Mezkr nitelikteki bir baskan tarafindan yonetilen kimseler erdemli, 1y1
ve mutlu kisilerdir ki, bu vasiftaki kimselerin olusturdugu millet de erdemli bir
millet olur. Sayet onlar tek bir yerlesim bdlgesinde toplanirlarsa onlarin bdyle bir
yonetim altinda toplanmalarini saglayan bu yer ise erdemli bir iilke olur (Farabi,
h. 1346, s. 49-50; Farabi, 1980, s. 44-45).

Disiiniiriimiiz Farabi, gercek filozof, peygamber ya da ilk bagkanin Faal Akil ile
ittisal kurup, birtakim bilgileri dogrudan ondan alabilecek konumda olduklari-
ni1 belirterek nihai yetkinlik seviyesine ulasabileceklerini ifade etmektedir. Buna
gore o, en yiice mutluluga ancak zikredilen dereceye ¢ikmis olan insanlarin ula-
sabilecegini, digerlerinin ise kendi yetkinlik derecelerine gére mutlu olabilecek-
lerini kabul etmektedir. Ona gore, erdemli bir idarecinin yonettigi erdemli bir
toplumda yasayan veya kendi akliyla ya da yoneticinin yol gdstermesine bagl
olarak faziletli fiilleri gergeklestirip nefsinin mutluluga yatkin kismini yetkinles-
tiren insan belli bir 6l¢iide mutluluktan pay alabilir (Bircan, 2001, s. 340 vd.).

Yiice Tanri’nin Faal Akil’in aracilifiyla vahiy indirdigi insan, insanligin en iist
mertebesinde ve mutlulugun en yiiksek derecesinde olur. Zira Tanri’nin Faal
Akil’a feyzettigi seyler, bu akil tarafindan, kazanilmig akil vasitasiyla once edil-
gin akla, daha sonra da muhayyile giiciine gegirilir. Bu konumdaki insan, Faal
Akil’m edilgin aklina feyzettigi seylerin sonucunda tam bir bilge (hakim), filozof
ve akil sahibi; Faal Akil’dan muhayyile kuvvetine feyzeden seyler sayesinde ise
bir nebi, tikeller hakkinda bilgi veren bir haberci konumuna ulasir. Dolayisiyla
ruhu Faal Akil ile tam olarak birlesmis olan bu insan, mutluluga vesile olacak
her davranis hakkinda bilgi sahibi olur. Iste bu durum, ydnetici olmanin sartla-
rindan birincisidir. Bununla birlikte yonetici, bildiklerini bagkalarina aktarabilme
yetisine sahip olmalidir. Diger taraftan Farabi’ye gore, bir yoneticide insanlari
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mutluluga ve kendileriyle bu mutlulugun elde edildigi fiillere en iyi tarzda yon-
lendirme yeteneginin bulunmasi gerekir. ideal bir ydneticinin birtakim ciiz’1 ey-
lemleri gergeklestirebilmesi i¢in de bedenen saglikli olmasi sarttir (Farabi, 2002,
s. 125-126; Farabi, 1997, s. 106-107).

Farabi’ye gore, biraz 6nce akli ve ruhi 6zellikleri belirtilen mezkir kisi, bagka-
larinin kendisini yonetmesi asla s6z konusu olmayan bir nitelige sahiptir ki o,
erdemli devletin 6nderi (imam) ve birinci baskanidir (er-reisii’l-evvel); erdemli
milletin ve yerytiziindeki tim bayindir bolgenin yoneticisidir. Farabi, boyle bir
konuma ulagmanin birtakim sartlarindan bahseder. Ona gore bir insan, dogustan
getirdigi on iki tabii 6zellige sahip oldugu takdirde sozii edilen diizeye ulagmasi
miimkiin olur. Farabi’nin siraladig1 6zelliklere bakildiginda onlarin genel olarak
fiziki, akli, ruhi ve ahlaki nitelikte oldugu goriilmektedir. Zira bir kimsenin ideal
bir yonetici diizeyine ulasabilmesi i¢in fiziki organlarinin tam olmasi gerekir. Or-
ganlarindan herhangi birisiyle bir fiili ger¢eklestirmek istediginde buna engel bir
durum bulunmamalidir. Diger yandan, kendisine sdylenilen her seyi anlama ve
tasavvur etme yetisine malik olmalidir. Anladigi, gordiigii, duydugu ve algiladigi
seyleri zihninde tutabilmeli, dolayistyla son derece giiclii bir hafizaya sahip bir
nitelik tasimalidir. Kendinde giiclii bir zeka ve s6z sdyleme yetenegi bulunmals;
O0grenme ve 0gretmeyi sevmeli, 6gretimle ilgili karsilagilan birtakim zorluklara
kars1 direng gostermelidir. Goriildiigii tizere, Farabi’nin erdemli bir devlet bas-
kaniyla ilgili zihninde idealize ettigi bu hususlar fiziki, akli ve ruhi bir karakter
tagimaktadir (Farabi, 2002, s. 127-128; Farabi, 1997, s. 107-108).

Hemen belirtelim ki, konumuzla baglantili olmasi a¢isindan bizim {izerinde dur-
dugumuz esas nokta, Farabi’nin bir yoneticide fitri olarak bulunmasi gerektigi-
ni diistindiigli ahlaki ilkelerin nelerden ibaret oldugu meselesidir. Diistiniiriimiiz
Farabi, bahse konu belirlemis oldugu on iki ilkenin yarisin1 ahlak ¢ercevesinde
ortaya koymustur. Buna gore erdemli yoOnetici, yeme, igme ve cinsel zevklere
kars1 diiskiin olmamali, tabiat1 geregi oyun ve eglenceden kaginmali, bunlardan
dogan lezzetlerden nefret etmelidir. Bunun yani1 sira, prensip olarak dogrulugu
ve dogrular1 seven bir karakter yapisina sahip olmali, yalana ve yalanci kim-
selere kars1 nefret duygular1 beslemelidir. Yiice ruhlu olmali, ululugu sevmeli,
tabiatiyla her tiirlii bayagi seyden ruhunu yiice tutmali, bunlardan daha yiice sey-
lere dogru yiikselmelidir. Altin, giimiis ve diger diinyevi maksatlar onun naza-
rinda higbir deger tasimamalidir. Ote yandan, Farabi’nin ahlaki diisiincesinde
erdemler arasinda yer alan adalet, faziletli bir yonetici i¢in dogustan getirilmesi
gereken bir 6zellik olarak da belirlenmektedir. Zira Farabi’ye gore erdemli bir
yOnetici, tabiati icab1 adaleti ve adil kisileri sevmeli, baski ve zuliimden nefret
ettigi gibi, bu tiir davranig sergileyen kimselerden de tiksinmelidir. Dolayisiyla
mezkdr vasiftaki yonetici, hem kendi yakinlarina hem de baskalarina karst hakki
gbzetmeli, insanlar1 da boyle davranmaya tesvik etmeli, baskiya maruz kalan

-262-



Medeniyet Diistiniirii Farabi Uluslararasi Sempozyum

insanlara iyi ve giizel oldugunu diisiindiigli her seyi vermelidir. Adaleti uygula-
maya davet edildiginde degil, bilakis kendisinden haksizlik ve kotiiliik yapmasi
istendigi zaman, onu yapmama konusunda diren¢ gostermenin yani sira kararli
bir tavir sergilemelidir. Yapilmas1 gereken sey hususunda azimli ve kararli bir
sekilde davranmali, herhangi bir korku ve zaafa kapilmaksizin cesur bir sekilde
onu gergeklestirme yolunu tercih etmelidir. Ik yoneticiden sonra devletin basi-
na gecen ikinci yoneticide (er-reisii’s-sani) de dogumundan ve ¢ocuklugundan
itibaren belirtilen on iki 6zelligin toplanmas1 gerekir (Farabi, 2002, s. 128-129;
Farabi, 1997, s. 108-109).

Diisiiniiriimiiz Farabi tarafindan ideal bir devlet baskani i¢in belirlenen mezkir
ol¢iitlerin son altis1 dikkate alinip degerlendirildiginde bunlarin tamamen ahlaki
erdemlerle ortlistigli goriilmektedir. Zira s6z konusu edilen 6l¢iitler, Farabi’nin
ahlaki erdemler olarak benimsedigi iffet, secaat, comertlik ve adalet erdemlerini
kapsayict niteliktedir. Lafzen kisa ve 6z, fakat mana bakimindan anlam derin-
ligine sahip olan bu nitelikleri, idealize ettigi devletin yoneticisi i¢in belirleyen
Farabi, liderin birtakim ahlaki erdemleri sahsinda toplayan ender bir sahsiyet
olmas1 gerektigini ileri silirerek, siyaset alanina iliskin diisiincelerinde ahlaka
onemli bir yer vermistir. Kald1 ki Farabi, daha 6nce ele aldigimiz gibi, devletin
yapisi ve ¢esitleri konusundaki diisiincelerini ahlaki bir zemine oturtmus, boyle-
ce siyaset ve ahlak arasinda mutlak bir iliski kurmustur. Onun bu yaklagiminin
kaynaginda mensubu oldugu dinin yattigin1 séylemek pekald miimkiindiir. Ciin-
kii Islam cografyasinda yasayan ve Miisliiman kimligiyle fikir iireten FArabi’nin
diisiince referanslari arasinda IslAm’1n olmast tabii bir durumdur.

Sonuc¢

Tiirk-Islam diisiiniirii Farabi, siyaset ile ahlak arasinda iligski kurmak suretiyle
devlet ile ilgili goriislerini ahlaki bir zemine oturtmustur. O, gerek ideal devlet ile
ilgili goriislerinde gerekse bunun karsiti olan devletleri tasnif ederken, meseleyi
birtakim ahlaki 6lgiitler gergevesinde ortaya koymustur. Insanin sosyal bir varlik
oldugu gerceginden hareketle, devlet kurmanin zorunlu bir durum oldugunu, in-
sanlarin nihai gayesi olan ylice mutluluga erisebilmesinin de ancak devlet kurma
ile miimkiin olabilecegini belirtmistir. Ger¢ek mutluluga ise hedonist bir tutum
ve davranisla degil, birtakim erdemler vasitasiyla ulasilabilecegini vurgulamistir.

Farabi, ideal bir devlet baskani portresi ortaya koyarken de ahlaki bir tavir sergi-
lemistir. Clinkii onun devlet bagskaninda olmasi gereken 6zellikleri siralarken, fi-
ziki, akli ve ruhi niteliklerin yani sira, iffet, secaat, comertlik ve adalet gibi ahlaki
erdemlerle ortiisecek sekilde birtakim vasiflara da yer verdigi goriilmektedir. So-
nug olarak, Farabi’nin siyasi diistincelerinde ahlaki motifler genis bir yer tutmak-
tadir. Onun, siyaset ve ahlak ile ilgili diisiinceleri i¢ ige gegmis goziikmektedir.
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