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Giris

Islam klasik biyografi ve diisiince tarihi eserleri, FArabi’yi mantig1 ve kadim
ilimleri iyi bilen, felsefeyi kusursuz ifadelerle, tathi bir {islup iginde anlatmis
olan yetkin, erdemli, onder bir filozof olarak nitelendirmektedir. Yine bu kay-
naklar, Farabi’nin felsefe ilimlerini yerine oturttugunu, matematikte ise iistiin
bir mevkiye sahip oldugunu aciklayarak tip dahil biitiin ilimleri bildigini ilave
ederek “Miislimanlarin gergek filozofu oldugunu ve “felsefenin sirlarinin onun
tarafindan ¢oziildiigiinii” iddia ederler. Gergekten de Gazzali’nin de teslim ettigi
gibi Farabi, felsefeyi en iyi anlayan ve Ik Cag Bat1 felsefesini, 6zellikle de Aris-
to felsefesini en iyi bilen kisidir. Kendisinden sonra islam diinyasinda gelisen
felsefenin biitiin temel meseleleri i¢in hareket noktasini teskil etmektedir. Bu
nedenle o, Islam’da felsefenin ilk kurucusu ve sistematik temeli olarak goriil-
mektedir. Ozellikle varlik, bilgi, deger, mantik, niibiivvet, siyaset ve felsefe-din
iligkisi gibi; hem kadim felsefeden tevariis edilen, hem de islam diinyasinda 6ne
cikan konulardaki diisiinceleriyle, Islam felsefesinin temeli oldugu gibi, dolayli
olarak da olsa Islam diisiincesinin diger alanlarin1 da etkilemistir. Kisaca Farabi,
son derece esasli ve orijinal entelektiiel etki ve katkilariyla, Islom diinyasinda
felsefenin gelismesinin temel unsuru olmustur. Dogu Isldm diinyasinin bir son-
raki biiyiik filozofu olan Ibn Sin, temel tezlerinde hep Farabi’ye bagli kalmis
ve onun agtig1 yolu siirdiirmiistiir. Ozellikle Tbn Sinad’nin gériisleri araciligiyla
Islam diisiincesinin diger alanlarinda da onun etkisini takip etmek miimkiindiir.
Bati fikir diinyasinda da taninmis ve takip edilmis bir Islaim filozofudur. Ancak
denebilir ki Farabi’nin sonraki biitiin diisliniirlere asil mirasi, aklin igleyisine dair
Aristoteles¢i mantik hakkinda 6zenle hazirlanmis ve 6gretim miifredati igine
yerlestirilmis son derece ayrintili ve yetkin goriisleridir. Bu nedenle “ilk mual-
lim ya da iistat” sayilan Aristo’dan sonra “ikinci muallim/iistat” (muallim-i sanf)
unvaniyla anilmaktadir (bk. Olguner, 1999, s. 53-54; Reisman, 2007, s. 59-61;
Netton, 2005; Bircan, 2013, s. 127).
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Farabi, bir omiir diisiincenin ve buna bagli olarak ayni zamanda bilimlerin il-
kelerini tespit etmekle —ki Islam felsefesinde ilk miistakil ilimler smiflamasini
yapmis ve bu konuya ayri bir eser tahsis etmistir- mesgul olmus; “hem tabii”
(matematik ve fizik ilimler), hem metafizik ve hem de “beseri/medeni/insani”
(siyaset, ahlak, fikih ve kelam) ilimlerin ilke ve yontemlerini tespit etmekle ug-
ragmistir. Bu nedenle, modern kavramlarla ifade edecek olursak, denebilir ki o,
ayn1 zamanda “bilim felsefesi” de yapmus bir filozoftur. Egitim ve 6gretim konu-
sunda ayr bir eser yazmamuistir, ancak bu, onun bu konuyu ihmal ettigi seklinde
anlasilmamalidir. Ciinkii filozof egitim ve dgretimi, baslica eserlerinde belirgin
ve Ozenli bir sekilde incelemistir. Ayrica bilhassa toplum/devlet goriislerini an-
lattig1 baglamlarda konuyu belli bir plan gercevesinde ele almistir. Yine onun
bazi eserlerini; Ozellikle et-Tenbih a‘la sebili’s-saade ve Tahsilii’s-saade adli
eserlerini bu agidan okumak miimkiindiir. Zira s6z konusu eserlerde belli bilgi
ve karakterlerin; kendi ifadeleriyle teorik, fikri, ahlaki ve zanaatsal erdemlerin
nasil ve hangi usul ve siraya gore elde edilmesi gerektigini incelemektedir ki, bu
erdemler ancak onun “el-u‘lim” dedigi biitlin ilimlerin “tahsili’ni gerektirmek-
tedir. Dolayisiyla, anlasilacagi lizere bu incelemeler, ayni1 zamanda bir egitim ve
Ogretim programi da sunmaktadir.

2 <6

Ote yandan kuskusuz Farabi’nin “medenilik algis1”, “medeni/erdemli toplum”
goriisi, belli bir varlik, bilgi ve deger anlayisina dayanmaktadir. Dolayisiyla egi-
tim ve 6gretim gorilisiiniin anlasilmasi, onun biitiin felsefesinin géz oniinde tu-
tulmasini; ama ozellikle “siyaset” ve “ahlak”la ilgili goriislerinin incelenmesini
gerektirmektedir. Gergekten de filozof 6zellikle siyaset ve ahlak konularini ele
alirken, egitim konusunu da, donemine gore detayli denebilecek bir sekilde ele
almig; bu konuda bugiin “egitim felsefesi” alaninda 6ne ¢ikan egitim kuramla-
rinin bazilarimi “dnceleyen” gériisler serdetmistir. Iste bu ¢alismada Farabi’nin
egitim ve 0gretim konusundaki dikkat ¢ektigi esaslar, onun genel felsefesinin
kimi konular1 da g6z oniinde tutularak betimlenmeye c¢alisilacak, sonug¢ bolii-
miinde ise onun bu goriislerinin egitim felsefesi akimlarindan hangisine yahut
hangilerine tekabiil ettigi tartigilacaktir.

Egitim ve Ogretimin Gerekcesi ve Amaci

Farabi’ye gore, insan, ancak egitim ile insan olabilir. Ciinkii varliginin baglangi-
cinda o, “insan olma” potansiyeline sahip “eksik bir varlik” olarak diinyaya gel-
mektedir. Bu nedenle egitim, kesinlikle insan olmanin zorunlu bir geregidir; in-
san, egitim olmadan yahut egitim gormeden kendinde gelismemis halde bulunan
bu “insan olma niivelerini” harekete ge¢irememektedir. Su da bir gercektir ki, fi-
lozofa gore insan, potansiyellerini aktiiellestirecek yeteneklerle de donatilmistir.
Kendi ifadeleriyle sdyleyecek olursak, her varligin kendine 6zgii bir 6zii ve bu
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oze ait fiil ve yetkinligi vardir. Insana 6zgii olan 6z ve buna ait yetkinlik ise, “bil-
me” ve “yapma’nin biitiin ig¢eriklerinin potansiyeline sahip olarak “akil giicii”
(en-nefsii'n-natika) ve onun yetkinligidir (Farabi, 1987, s 180; Farabi, 1986,
s. 105; Farabi, 1992, s. 170). Dolayisiyla insana 6zgii fiil ve yetkinlik demek,
Farabi’nin belirledigi bir sekildeki “akil gilicii’niin fiili ve yetkinligi demektir.

Iste egitim de, Farabi tarafindan bu yetkinligin gergeklestirilebilmesinin zorunlu
bir sart1, neye mal olursa olsun kendisinden asla vazgecilemeyecek hayati bir
caba olarak konumlanmaktadir. Buna ek olarak, egitim, filozofa gore, insanin
gercek mutlulugunu elde etmesinin de sarti oldugu i¢in ihmal edilebilecek bir
sey degildir. Zira “her varlik, varlik i¢inde en son yetkinlige ulasabilmesi i¢in
yaratilmistir ve her varlik, varlik icinde kendine 6zgii yetkinlige ulasabilecek
durumdadir. Bu yetkinlikten insana 6zgii olana ise ‘en yiice mutluluk’ (es-saa-
detii’l-kusva) denir” (Farabi, 1992, s. 170). “Mutluluk, en son insani yetkinliktir
(nihayetii’l-kemali’l-insani)” (Farabi, 1987, s 180).

Buradan hareketle denebilir ki, Farabi’ye gore, egitimin nihai amaci insanin in-
sanliginin gergeklestirilmesi ve bdylece gergek mutluluga ulastirilmasidir. Anla-
silacag iizere burada anahtar diislince, “insana 6zgii yetkinliktir. Bu demektir
ki, filozof egitim goriisiinii belli bir “insan” tasavvuru ve belli bir “amac” lizerine
kurmaktadir. Bu “insan” ve “amag” her insan i¢in ayn1 6l¢iide gegerlidir, zira her
“insan tabiat1” baglangicta aynidir. Dolayisiyla bu amacin gergeklestirilebilmesi
icin, insanin belli bir egitim 6gretim siirecine girmesi gerekmektedir. Aksi halde
sadece bir “potansiyel insan” olarak kalacak ve kesinlikle mutlu da olamayacak-
tir.

Farabi, insanin potansiyel (bilkuvve) durumdan aktiiel (bilfii/) duruma gecisinin
iki asamas1 oldugunu sdyler ve bunlardan ilkini “ilk yetkinlik”, digerini “ikinci
yetkinlik” olarak kavramlagtirir. Ilk yetkinlik, insana 6zgii akli ruhun akledebi-
lecek, diisiinebilecek “ilk ilkeleri” (el-ma’kutlatii’l-Gla) kazanmasini ifade eder
ki, bu ilk akledilirleri Farabi {i¢ gruba ayirir: a) Degisik mesleklerle ve alanlarla
alakali ilkeler, b) Insan davramislarinda yani ahlaki alanda iyi ve kotii, giizel ve
cirkini bildiren, kendileriyle iyi ve kotiinlin ayirt edildigi ilkeler, ¢) Tanr, diger
ilk ilkeler ve bu ilkelerden meydana gelen seyler gibi insanin fiillerinin konusu
olmayan varliklar1 ve bunlarin mertebelerini bilmede kullanilan ilkeler. Biitlin
bu ilkeler zihni saglikli olan biitiin insanlarda ortak olarak bulunur. Fakat bu
ilk akledilirler ona, kendisinin yaratilis amaci olan en son yetkinligini ve nihai
mutlulugunu elde etmesinde kullanilmak iizere verilmistir. Ote yandan bu ilke-
ler, Farabi’nin tasnifindeki felsefenin teorik ve pratik biitiin disiplinlerinin 6n-
ciillerini ya da kabullerini teskil ettigi gibi, herhangi bir meslegi 6grenmenin de
baslangic ilkeleri olarak anlagilmaktadir. Ayn1 zamanda bunlar, insanda meydana
geldiginde ancak onun aklinin teorik ve pratik yonleri ve bu yonlere ait fiilleri,
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bu arada da insana 6zgii irade islevsel hale gelmektedir (bkz. Farabi, 1997, s. 88-
90; Farabi, 1986a, s. 35, 71; Bircan, 2001, s. 270-271). Buna gore, insan bu ilk
yetkinligini kazaninca ancak “insani fonksiyonlarini” yapabilecek duruma “hazir
hale gelmis” ve potansiyellikten kurtulmus olmaktadir.

Ancak Farabi’ye gore, insan i¢in asil yetkinlik, “ikinci yetkinlik” ya da “son
yetkinlik”tir. Zira ilk yetkinlik biitiin insanlarda “verili” iken, ikincisini her bir
insan kendisi “kazanmak” durumundadir ki, gercekte insana 6zgii yetkinlikten
kast edilen de budur. Filozof bu siireci akil giiciinii merkeze alarak soyle izah
eder: Akil giiciiniin potansiyel (bilkuvve), etkin (bilfiil) ve kazanilmis (miistefad)
dereceleri vardir. Bilkuvve akil, biitiin varliklarin mahiyet ve stretlerini mad-
delerinden soyutlama ve onlar1 kendisi i¢in birer bilgi haline getirme giicii ve
istidadina sahip bir 6zdiir. Ona maddi (heyilani) ve edilgin (miinfail) akil da
denir. Bu her insanda dogusundan itibaren onun tabiat1 geregi var olan bir akil-
dir. Buna gore bilkuvve akil, insan aklinin ilk halini anlatan bir kavramdir ve
filozofa gore insanin “insan” olmasi itibariyle ilk derecesi, akletmeye yatkin ve
bilfiil akil olmaya hazir olan bu giiciin meydana gelmesidir. Bu dogal/tabii istidat
biitiin insanlarda ortaktir (Farabi, 2003b: 130; Farabi, 1997: 88, 106). Bilfiil akil
ise potansiyel aklin kendine 6zgii fiilini yapmaya baglamasi yani ilk yetkinligi-
nin meydana gelmesiyle aktif hale ge¢mesidir. Potansiyel akledilir olan seyler
de bu aktif akil tarafindan idrak edildiklerinde bilfiil akledilir hale gelmekte-
dir. Kisaca potansiyel akilda, ilk akledilirler meydana geldiginde o artik “bilfiil
akil” adim alir (Farabi, 2003: 131; Farabi, 1997: 88-89). Akil bu bilfiil seviyeye
yiikseldikten sonra artik kendisini de idrak edebilmektedir. Ancak bu bilfiil dere-
cesinde akil, aklettigi akledilirlere nispetle bilfiil akil olsa da, idrak edebilecegi
ama heniiz idrak edemediklerine gore de potansiyel akildir (Farabi, 2003b, s.
132; Farabi, 2003, s. 125). Aklin biitiin akledilirleri idrak edebilmesi i¢in ti¢lincii
bir dereceye ¢ikmasi gerekmektedir. Aklin {iglincii mertebesi “kazanilmis akil”
(miistefad akil) derecesidir. Bu akilla ilgili olarak Farabi soyle der: “Bilfiil akil,
bilfiil akledilir olmalar1 bakimindan kendisinin stretleri olmus akledilirleri aklet-
tigi zaman, once kendisine bilfiil akil dedigimiz akil, simdi artik kazanilmis akil
olmustur.” Yani bilfiil akil, bilfiil akledilirleri idrak ettiginde kazanilmis akil adi-
n1 almaktadir. Kazanilmis akil sadece maddi nesnelerin stretlerini degil, madde-
den soyutlanmis (mufdrik) varliklar1 yani maddeyle higbir iliskisi olmayan soyut
(miicerred) varliklart da idrak edebilen akildir (Farabi, 1992, s. 20; Farabi, 1997,
s. 88). Dolayisiyla, sdylenenlerden de anlasilacag: lizere kazanilmis akil, insan
aklinin ulasabilecegi en yiiksek derecedir ve adindan da anlasilacagi iizere insan
tarafindan “kazanilmasi gereken” bir akildir. Ve bu akil, ancak insanin teorik ve
pratik ilimler yaninda ahlaki erdemlerin de elde edilmesiyle kazanilabilmektedir
ki bunu saglayacak olan da egitim ve dgretimdir.
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Ogrenci ve Ogretmen

Gordiik ki Farabi diisiincesinde insanin amaci mutluluga ulagsmaktir ve mutlu-
luk da insanin kendine 6zgii yetkinligini kazanmasi anlamina gelmektedir. Do-
layisiyla, egitim ve 0gretimin amact da insana bunu kazandirmaktir. Bu da, bir
toplum icinde yasayarak belli bir egitim ve 6gretim siirecine dahil olmay1 ge-
rektirmektedir. Clinkii insan toplumsal bir canlidir; tabii ve zorunlu ihtiyag¢larimi
bir¢ok insanin karsilikli yardimlagsmasiyla karsilayabilmektedir. Ancak insan,
zorunlu ihtiyaclarinin karsilanmasi kadar, hatta ondan daha hayati olan kendi-
ne Ozgii yetkinligini kazanabilmesi i¢in de toplum halinde yasamaya mecbur-
dur. Dolayisiyla hem zaruri ihtiyaclar hem de yetkinlik, toplumsal bir yasantiy1
gerektirdigine gore, ikisi de bir baska zorunlulugu gerektirmektedir: Toplumda
uyum ve igbirligini saglayacak “erdemli bir yonetim” ve bunu devam ettirecek,
toplumun ortak bir gaye etrafinda birlesmesini ve o gayeye ulastiracak araglarin
belirlenmesini temin edecek bir “egitim ve 6gretim programi”. Iste Farabi’nin
(1992, s. 165) ifadeleriyle mutlulugu kazandiracak olan nazari, fikri ve ahlaki
erdemlerle ameli sanatlarin sehirlerde ve milletlerde var edilmesinin yolu, egitim
ve dgretimdir.

Farabi’ye gore mutluluk, her insanin ulasmay1 arzu ettigi bir gaye ve tercih ettigi
bir iyi olmasina ragmen, gerek tabii ve iradi, gerekse ferdi farkliliklar sebebiyle,
her insan onun gergekte ne oldugunu bilemedigi gibi ona ulastiracak erdemleri
de belirleyememektedir. Bu nedenle; en yiice mutlulugun elde edilmesi insan
varligiin gayesi olunca, insan onun ne oldugunu bilmeye, onu gaye edinmeye
ve goz Onlinde tutmaya ihtiya¢ duyar. Sonra da mutlulugu kazanmak icin yap-
mas1 gereken seyleri bilmesi ve onlar1 yapmast gerekmektedir. Fakat belirtildigi
iizere insanlarin yaratilislarinda farkliliklar olmasi sebebiyle her bir insan, mut-
lulugu ve ona ulasilmasi i¢in yapilmasi gereken seyleri bilecek durumda degildir
(Farabi, 1986: 78). Bu durumda, yukarida insan iizerine sdylenenlerden de anla-
stlacag lizere, Farabi’ye gore 0grenci neyin iyi olduguna karar verebilecek ol-
gunlukta degildir. Bu nedenle onun yapmasi gereken sey sudur; akil giiclinii ge-
listirmeye odaklanip verilen bilgileri ezberlemeli, belli bir egitimi aldiktan sonra
akil yiiriitmeli ve degisken alanda ortaya ¢ikan problemlere ¢oziim tiretmelidir ki
bu alan siyaset ve ahlak alanidir. Dolayisiyla 6grencinin akil yiirtitme, diistinme
ve bunlar1 ifade etme yollarin1 6grenmesi, ancak siki bir “ta’lim” sonucu ilimleri
ogrenmesine (tahsilii’l-felsefe) baglhidir (bkz. Farabi, 1992; Bircan, 2001, s. 153
vd.).

Bu demektir ki her insanin mutlaka bir “6gretmene” (muallim) ve “rehbere”
(miirsid) ihtiyact vardir” (Farabi, 1986, s. 78). “Muallim” ve “miirsid” kavram-
lar1, 6ncelikle Farabi’nin “6gretmen” anlayisini kendisinde somutlastirdigr ve
“mutlulugun kendileriyle elde edildigi her fiile vakif biri” olarak gosterdigi er-
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demli devletin “kurucu ilk baskanina”, gergek “bilgeye”, sonra da onun yolunu
sik1 bir sekilde takip edenlere isaret etmektedir. Dolayisiyla toplumda ve toplum-
daki her bir insanda, onlarin tabii yatkinliklarini ve iradi olarak kazanmis olduk-
lar1 yetkinlikleri dikkate alarak, erdemlerin bilfiil var edilmesi, “6gretmenin” ve
“rehberin” gorevidir. Buna gore aciktir ki, Farabi egitim ve 6gretimin merkezine
Ogretmeni yerlestirmekte ve 6gretmen Oncelikli bir egitim yontemini savunmus
olmaktadir. Bu demektir ki 6gretmen, alaninda yetkin ve uzman (mahir) olmasi
gerektigi gibi egitim ve 0gretimi nasil yapacaginin yontemlerini de bilmelidir;
yani egitim formasyonuna sahip olmalidir. O ayn1 zamanda mutlaka her bakim-
dan “6rnek” bir insan da olmalidir.

Soyle ki, Farabi’nin “6gretmen” ve “rehber” hakkindaki goriislerine biraz daha
yakindan bakildiginda, ilk 6nce onun birtakim “6gretmen tipleri”’nden bahsettigi
goriilmektedir. Onun en ¢ok temellendirmek istedigi ve diger tipleri kendisi iize-
rinden agikladigr mutlak ve ger¢ek muallim ve miirsit ise; toplumun kurucu ilk
baskani da olan “er-Reisii’l-evvel”dir. Farabi’ye gore erdemli toplumun biitiinii
tarafindan taklit edilmesi gereken “ilk Reis”, hem yaratilis1 ve tabiati bakimimdan
yoneticilige yatkin olmali hem de sadece bdyle bir tabiatta ortaya ¢ikabilecek olan
yoneticilikle alakali iradi meleke ve karakterleri kazanmis olmalidir (Farabi, 1997:
104-106). Dogustan yoneticilige yatkin olmayr gostermek iizere filozof, on iki
nitelik saymaktadir. Bu nitelikler 6zetle sunlardir: Yonetici her bakimdan bedeni
tamliga ve fiillerini yapabilme yeterliligine; iyi anlama ve iyi idrak etme yetenegi-
ne; kuvvetli hafiza ve hatirlama giiciine; tabiati icab1 bilgi edinmeyi, 6grenmeyi,
dogrulugu, adaleti sevme; yalandan, yalancilardan, zuliimden nefret etme; yemek,
igmek, kumar, altin, giimiis vb. seyler pesinde kosmama; yiiksek ruhlu; azimli,
kararli, cesur olma; giizel konusma kabiliyetine sahip olmalidir. Yoneticinin ka-
zanmasi gereken iradi meleke ve karakterlere gelince, kendisiyle mutlulugun elde
edilecegi her fiile vakif olmak yonetici olmanin sartlarindan ilkidir. Bunun yani
sira onun, dilinde biitiin bildigini baskasinin tahayyiiliinde en iyi bigimde hayal
ettirme, mutluluga ve mutlulugun elde edildigi islere en iyi bir bigimde yoneltme
giiciine ve ciizi isleri yani ameli felsefenin gerektirdigi bilgi ve fiilleri yapabilmesi
icin saglam bir bedene sahip olmasi gerekmektedir. Kisaca sdylemek gerekirse,
gercek bir yoneticinin kazanmasi gereken iradi meleke ve karakterler nazari, fikri,
ahlaki erdemler ve belli sanatlardir (bkz. Farabi, 1997, s. 107-109; Farabi, 1986a,
s. 79; Farabi, 1986b, s. 66; bk. Bircan, 2001, s. 413-414).!

Boylece s6z konusu fitri yatkinliklarla iradi meleke ve karakterlerin kendisinde
birlestigi kisi, tizerinde baska hicbir insanin hiilkmii olmayan; biitiin fiillerinde

1. Acaba biitiin bu nitelikleri haiz bir insan olabilir mi? Farabi’ye gore (1986b, s. 33) bu
niteliklerin tek bir insanda bir araya gelmesi zor olsa da, eskilerin ildhi insan dedigi boyle bir
insanin bulunmasi kesinlikle miimkiindiir. Ancak tabii olarak onlarin tamamina yatkin olan
insanlara cok uzun zaman araliklarinda rastlanilmaktadir..
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taklit edilecek, sozlerine ve yonlendirmelerine uyulabilecek drnek insandir. Zira
o insanligin en list mertebesinde ve mutlulugun en yiiksek derecesindedir. Sehir-
leri kendi diisiincesine gore yonetmek bu kisinin hakkidir. Alemin Ilk Sebeb’ine
nispetle ona ilk reis denir. Diger yonetimler ya da yoneticiler ondan sonra gelir
ve ondan kaynaklanir. Onun tarafindan yonetilen kisiler erdemli, iyi ve mutlu
kisilerdir. Bu kisiler bir¢ok toplulugun bir araya gelmesiyle olugsmus bir millet
iseler, bu millet “erdemli millet’tir; bir sehirde toplanmislarsa o sehir “erdemli
sehir”dir (Farabi, 1997, s. 108-109; Farabi, 1986a, s. 80; Farabi, 1986b, s. 33).

Farabi ilk baskana, gercek filozof ve peygamber dedigi gibi, onu bir de imam, ka-
nun koyucu ve melik kavramlariyla anlatmaktadir. Bu terimlerin anlamlarindaki
ince aymrimlara da dikkat ¢ekip sonug itibariyle hepsinin ayni1 anlama sahip oldu-
gunu soyler. Dolayisiyla ilk reis kavrami, digerlerinin hepsinin igerigine sahiptir
ve eger bu terimlere yiiklenen anlamlar anlasilirsa “yetkinlik ve mutluluk baki-
mindan toplumun en yetkini olmasi zorunlu olan” ilk yoneticinin, dolayisiyla
en yetkin dgretmenin ve yol gostericisinin hiiviyeti de anlagilmis olacaktir. Zira
ilk reis, teorik yetkinlikle birlikte diistinme giicli ve diisiinme erdemiyle ahlaki
erdem bakimindan da toplumun en yetkini olmalidir. Bunlara ilaveten o, erdemli
devletin halkinda, erdemli fiilleri bilfiil var edebilmesi i¢in en gii¢lii ameli sanata
da sahip olmasi gerekmektedir. Dolayistyla gergek bir filozofun yetkinligi, ancak
ahlaki ve siyasi alandaki basarisiyla tamam olmaktadir (bkz. Farabi, 1999a, s.
92-94).

Farab1’ye gore ilk reisin olmadig1 durumda erdemli toplum, ilk reisin yonetimi-
ne uygun bir yonetim sekliyle ve onun yolunu takip edebilecek nitelikleri haiz
erdemli yoneticilerce yonetilmelidir. Dolayisiyla, ona gore “ilk yonetim” ve “ilk
yonetime bagl yonetim” olmak {izere erdemli yonetimin iki cesidi vardir. ilk
yonetim sehirde veya milletlerde daha 6nce bulunmayan erdemli hayat tarzini
ve erdemli melekeleri yerlestiren, onlar1 cahili hayat tarzlarindan erdemli hayat
tarzlarina yonelten bir yonetimdir. Bu yonetimi yerlestirip uygulayan yonetici
ilk reistir. Ilk yonetime bagli yonetim ise “ydnetimlerinde ve islerinde” ilk yo-
netimin izinden giden yonetimdir. Bu tiir yonetime baskanlik eden kisiye de “ilk
reisin yolunu takip eden ydnetici, kanuni yonetici” ya da “ikinci dereceden yone-
tici” denir (bkz. Farabi, 1986¢, s. 48, 56; Farabi, 1986a, s. 78-80; Farabi, 1986b,
s. 66-67. Bircan, 2001, s. 424 vd.).

Farabi, ilk yoneticiden sonra gelen yonetici i¢in de fitri olarak yoneticide bu-
lunmasi gereken yatkinliklar1 aynistyla sart kosmaktadir. Bu sartlari tastyan kisi
gelisip bliylidiikten sonra su nitelikleri haiz olmalidir: 1. O bir filozof olmalidir.
2. Ilk yéneticilerin sehir i¢in vazettikleri kanunlari, kurallari, usulleri bilmeli,
muhafaza etmeli, biitiin fiillerinde bu y&neticilerin izinden gitmelidir. 3. Once-
kilerin kanunlarinda kaydedilmemis olan bir konuda, onlarin yollarini izleyerek
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yeni kanunlar ¢ikarma konusunda iistiin olmalidir. 4. {1k ydneticilerin zamaninda
ortaya ¢ikmadigi i¢in onlarin kanun koymadigi, fakat daha sonra herhangi bir za-
manda ortaya ¢ikan olaylar hakkinda, toplumun salahin1 géz 6niine alarak dogru
hiikiim verebilecek iyi akil yiiritme ve hiikiim ¢ikarma giiciine sahip olmalidir.
5. Kanunlar konusunda halk1 s6zle aydinlatma ve onlara kilavuzluk etme iistiin-
liigiine sahip olmalidir. 6. Hem emretmeyle hem hizmet etmeyle ve hem savagla
ilgili filleri yapabilecek saglam bir bedene sahip olmalidir. Eger bu sartlarin
hepsi tek bir kiside bulunmazsa, o zaman biri sadece filozof olan, digeri ise geri
kalan sartlar1 haiz olan iki kisi bulundugu takdirde, onlarin ikisi birden bu erdem-
li devletin yoneticisi olacaklardir. Eger boyle iki kiside de olmazsa, bu sartlarin
her birini tastyan alt1 kisi toplumun en iistiin yoneticileri olmalidir. Eger bunlar
da bulunmazsa bu sartlarin her birine sahip olan gruplar, kanuna uygun olarak
erdemli toplumu yonetmelidir (Farabi, 1997, s. 109-110; Farabi, 1986c¢, s. 39-40;
Farabi, 1986b, s. 65; Bircan, 2001, s. 408).

Sonug olarak, Farabi’nin erdemli devletinin ilk bagkan1 ve en yetkim 6gretment,
erdemlerin kendisinde birlestigi bir kisidir. O filozoftur, peygamberdir, kanun
koyucudur, imamdir, meliktir. Sehri, milleti ve milletleri yonetmek onun hakki-
dir. Diger yonetimler ya da yoneticiler, ondan sonra gelir ve ondan kaynaklanir.
Onun tarafindan yonetilen kisiler iyi ve mutlu kisilerdir. Bu itibarla gerek tabii
yatkinliklar ve gerekse iradi yetkinlikler bakimindan onun derecesine ulagsmamis
yoneticiler de dahil erdemli toplumda yasayan insanlar, ancak onun belirlemis
oldugu fiilleri (erdemleri) taklit ederek, bilfiil gergeklestirerek mutluluga ula-
sabileceklerdir. Gergi bu konuda yoneticinin ve yoneticilerin gorevieri yaninda
halkin da bilmesi ve yapmasi gereken seyler vardir ki bu konuya asagida done-
cegiz. Ancak sunu Ozellikle belirtelim ki, yonetici yahut yoneticilerin toplum
karsisindaki temel gorevleri belli kanunlar yapip halkin onlara uymalarini sag-
lamak degildir, bundan asil amag teorik, fikri, pratik ve ameli erdemlerin insan-
larda bilfiil ger¢eklesmesini saglamaktir. Bagka bir ifade ile “kanunlarin, yasanin
egitsel bir islevi bulunmaktadir, ¢linkii hem siyasal 6nder onlar1 uyguladiginda,
ornek olmakta, hem de yasalar erdemli davranis kaliplari oldugu i¢in, erdemlerin
digerleri tarafindan kazanilmasina yol agmaktadir (Aydin, 2010, s. 134).

Egitim ve Ogretim

Zaman zaman birbirlerinin yerine kullansa da Farabi, 6zellikle et-Tenbih ala se-
bili s-sadde, Tahsilii’s-sadde ve Kitabii’l-burhan adli eserlerinde “Ogretim” ve
“egitimi” birbirinden ayirdigi gibi, bu kavramlara dahil olan birtakim ilgili kav-
ramlar lizerinde de durarak olduk¢a ayrintili denilebilecek agiklamalarda bulu-
nur. Ancak hemen belirtelim ki, egitim amaci, yani insanin yetkinligi ve mutlu-
lugu s6z konusu olunca, ne egitim ne de 6gretim ihmal edilebilir! Yetkinlik ve
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mutluluk i¢in egitim ve 6gretim sart ise; egitim i¢in 6gretim, 6gretim i¢in de egi-
tim sarttir. Dolayisiyla egitim ve gretim birbirinden kesin olarak ayrilmamakta;
aralarinda sadece konu ve yontem farkindan bahsedilmektedir.

Bu bakimdan Farabi, Kitdbii’l-burhan’da (2010, s. 52) sdyle demektedir: “Og-
retim (et-ta‘lim) insanin yaptig1 ve bununla baskasinda bir seyin bilgisinin mey-
dana gelmesini amagladig1 veya baskasinda herhangi bir fiile kaynaklik edecek
aliskanlhiga (‘itiyadi) bir melekenin meydana gelmesini amagladigt her bir fiil
hakkinda gergeklesir.” Bu anlamda 6gretim filozof tarafindan “adet”, “aliskanlik
kazanma”, “bir yetenegi elde etme”, “telkin”, “alistirma” gibi alt kavramlarla da
iligkilendirilmektedir. Kendi ifadeleriyle, adeti insan ve ¢cogu hayvan sinifi kabul
etmektedir. Aligkanligin ise iki anlami1 vardir, ama bu iki anlam arasinda da fark
vardir. SOyle ki, insan her ne zaman bagkasina benzemek (taklit etmek) igin bir
fiil yapsa ve kendisinde bir meleke meydana gelmesi i¢in onun yaptiginin benze-
rini defalarca yapsa, buna [da] ‘6gretim’ ad1 verilir. Bu nedenle insan bir meleke-
ye kaynaklik eden bir fiille nitelendiginde ve bununla o meleke kendisinde mey-
dana gelinceye degin [o fiili] yapmasi kastedildiginde, buna ‘6gretim’ denir. Ayni
sekilde ‘telkin’ de bazen ‘6gretim’ olarak isimlendirilir ve onun iki sekli vardir:
Birincisi dil ve sarki telkini 6rneginde oldugu gibi, konusanin bir lafz1 sdyleye-
rek bununla dinleyenin ayni1 lafz1 ezberlemek icin pek ¢ok defa telaffuz etmesini
amaglamasidir. Bu, benzerini yapmak (taklit) yoluyla 6gretim kismina girmek-
tedir. Ikincisi ise, bunun yani sira o lafizlarin anlamlarinin dinleyenin zihninde
resmolmasinin amaglanmasidir. Lafizdan bagka bilginin olusmasini saglayacak
baska eylemler de yapilir ve bunlara da ‘6gretim’ denir. Bunun 6rnegi isarettir.
Yine biz yaz1 yazariz bu yazi1 6gretim olur. Bu seylerin ayrintisini ve kisimlarimi
sayma zor degildir” (Farabi, 2008, s. 52).

Bu bakimdan Farabi’ye gore 6gretim iki gruba ayrilir. Birincisi kendisinden bir
fiilin melekesinin meydana geldigi 6gretimdir. Bu, ya benzerini yapmak suretiyle
ogretimdir ya da diyalog (muhataba) veya isaret ve yazi gibi hitabin yerini tutan
ki, bunun 6gretim olarak adlandirilmas1 daha uygundur. Birinci gruba giren 6g-
retim sekillerinden bir kismi “alistirma” (riyazet) olarak adlandirilir, bir kisminin
ise herhangi bir ad1 yoktur. Bunlardan ahlaki olanlara 6gretim demektense “egi-
tim” (te 'dib) demek daha uygundur. Filozofa gore, bir papagana ve bir cocuga di-
lin telkinin fark oldugu agiktir, ama bu farlilig1 gosterecek bir kavramsallastirma
yoktur. Dolayisiyla ad1 olmayan bazi 6gretim sekillerinin niianslarini belirtecek
isimler icat edilmelidir. Bu ikincisi ancak diyalog (muhataba) veya diyalog islevi
goren bir seyle olur. Diyalogun bir kismi dinleyenin zihninde onun daha 6nce
bildigi bir seyi bilfiil hazir eder. Ciinkii sey, insan zihninde ancak ya bilkuvve
ya da bilfiil olur. Seyin bilkuvve olusu kisinin kendisi yoniinden kesinlikle bir
engel olmaksizin diledigi zaman yazma, konusma veya bir sey hakkinda diisiin-
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me giicli gibi fiile yakin kuvvedir. Seyin bilfiil olusu ise insanin, seyin hayalini
kendi zihninde resmolmus halde gérmesidir. Diyalogun ilk sekli 6gretim olarak
degil de “anlatim” (takrir), hatirlatma (fezkir) ya da bu lafizlarla ayn1 anlama
gelecek isimlerle isimlendirilmelidir. ikinci sekil ise isitenin zihninde onun daha
once gerek tam bilfiil gerekse de fiile yakin bilkuvve sahip olmadigi bir bilginin
meydana gelmesinin amaglandigi sekildir (Farabi, 2008, s. 53).

Buna gore dgretim iki kisma ayrilmaktadir: ki kendisinden bir eylemin yetene-
ya da yetenegi ortaya c¢ikaracak eylemi isaret ve yazi gibi hitabin yerini tutan bir
seyle 6gretimdir. Bununla yalniz bir bilginin olugmasi degil, bunun yaninda bir
eylemin kendisinden ¢iktig1 bir yetinin olusmasi da kastedilir ki, bunun ahlakla
ilgili olanina “egitim” denilmelidir. Ikincisi ise kendisinden bilginin olustugu 6g-
retimdir ki, bunun “6gretim” olarak adlandirilmas1 daha uygundur (Aydin, 2010,
s. 136). Kisaca ve filozofun kendi ifadeleriyle “6gretim” (ta lim), teorik (nazarf)
ilimleri 6grenmekten ibarettir; zira 6zelligi sadece bilinmek olup insan tarafin-
dan yapilamayan teorik bilgiler hakkindaki yetkinlik, sadece bilmektir. “Egitim”
(te’dib) ise ahlaki erdemleri ve ameli sanatlar1 bilfiil varliga getirme yontemidir.
Yani bilme ve yapma ile ilgili olan pratik (ameli) felsefenin gerceklestirilmesidir
(Farabi, 1992, s. 165; Farabi, 1987, s. 220-221).

Egitim ve Ogretimde Konu ve icerik

Buradan hareketle Farabi’nin egitim goriisiine konu ve igerik agisinda baktigi-
mizda, oncellikle belirtmeliyiz ki, egitimin amacinin (ki bu gercek mutluluktur)
gerceklesmesi icin bilgi ile fiil arasinda zorunlu bir iliski kurulmaktadir. Bu ilis-
kiye gore hakikatin bilgisi olmaksizin mutluluk bilinemeyecegi gibi, bilinse bile
onu kazandiracak olan erdemleri de her insan belirleyememektedir. Clinkii dogru
fiil, ancak dogru bilgiye dayanan fiildir. Bu agidan bakildiginda “hakikatin” kap-
samina giren teorik ve pratik her sey, egitim ve 6gretim miifredatinin kapsamina
alinmalidir ki, bu hakikati felsefe; ama Farabi’nin anladig sekilde “bir ilimler
sistemi olarak anlagilan felsefe” (bk. Kutluer, 1996) teskil etmektedir. Bu demek-
tir ki egitim, insan zihnini gelistirmek icin gerekli ilimleri vermesi yaninda dini
ve ahlaki egitimi, yani degerler egitimini de ihmal etmemelidir.

Farabi’nin ilimler hakkindaki goriisiinli ve eserlerinde ilimlerin/felsefenin nasil
ve hangi sira takip edilerek tahsil edilmesi hakkindaki goriislerine baktigimizda
—ki bunu 6zellikle et-Tenbih ald sebili s-sadde ve Tahsilii s-saade adl1 eserlerin-
de gosterir-, sunlar1 soylemek miimkiindiir: Dil ilmi (nahiv), mantik, matematik
ilimler, fizik ve metafizik ilimleri, siyaset ve ahlak okutulmasi gerekmektedir. Bu
ilimler, konular1 6nceden belli olarak birbirleriyle irtibatli bir sekilde islenmeli,
mantiksal biitiinliik olmalidir.
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Bununla birlikte, “6rgiin ve yaygin egitim” agisindan alt1 ¢izilmesi gereken
onemli bir husus da sudur: Farabi’ye gore, “temel egitim”de, yani biitiin in-
sanlarin, daha dogrusu erdemli devletin biitiin halkinin zorunlu olarak bilmesi
gereken “‘standart bilgiler” vardir. Bunlar: a) Tanr1 ve O’nun biitiin sifatlari; b)
Maddeden soyut varliklar, onlarin kendilerine 6zgii fiilleri, mertebe ve nitelik-
leri; ¢) Semavi cisimler ve onlarin vasiflari; d) Tabii cisimler, onlarin olus ve
bozuluslari; onlardan cereyan eden her seyin diizen, yetkinlik, inayet, adalet ve
hikmete uygun olarak cereyan ettigi, onlarda ihmal, eksiklik ve haksizligin ol-
madigy; e) Insanin varliga gelisi, nefsin giiclerinin nasil meydana geldigi, irade
ve se¢gme yetisinin ortaya ¢ikacagi bir tarzda akledilirleri nasil aldig1 (feyz); f)
Reis-i evvel ve vahyin nasil meydana geldigi; g) Ilk reisin olmadig1 herhangi bir
zamanda, onun yerini almasi gereken yoneticileri; h) Erdemli toplum, onlarin
ulasacagi mutluluk, erdemli topluma zit olan toplumlar, onlarin 6liimden sonra
karsilasacaklar1 durumlar. Bunlarin yaninda “6rnek alinacak dogru insanlar” ve
“kendileriyle mutlulugun elde edildigi belirlenmis fiiller” yani “erdemler” de her
vatandasin 0grenmesi gereken konulardir (Farabi, 1986b, s. 146; Farabi, 1986,
s. 84; Farabi, 19864, s. 70). Bu demektir ki egitim ve 6gretim, toplumun her fer-
dini 6ncelikle ve bilhassa sosyal, dini, ahlaki, siyasi ve kiiltiirel agidan sorumlu,
bilingli ve erdemli bir insan olarak yetistirmelidir.

Ferdi Farkhhklar ve Ogretim Yontemleri

Erdemli toplumun biitiin fertlerinin bilmesi gereken yukarida gordiigiimiiz ortak
seyler, genel olarak teorik ve pratik felsefenin biitiin konularyla alakali bilgileri
kapsamaktadir. Ancak Farabi’ye gore insanlarin egitim ve 6gretim kapasiteleri de
birbirinden farklidir. Insanlar arasindaki ferdi farkliliklar géz dniine alindiginda, er-
demli toplumun insanlar1 da bu bilinmesi gereken seyler konusunda farkliliklar gos-
termektedir. Ogretim, bu farkliliklar dikkate almarak yapiimalhdir. Erdemli toplumun
insanlar1 genel olarak iki sinifa ayrilmaktadir. ilki, teorik bilgileri, akledilirler olarak
kavrayabilen filozoflar (hukema) ya da yoneticiler ya da egitimli (havas) smiftir;
ikincisi ise, gercekleri sadece tahayytil edebilen, onlar1 ancak sembollere idrak ede-
bilen yonetilenler veya halktir (avam, miiminin). Birinciler, varliklarin hakikatlerini,
onlarin derecelerini, mutlulugu ve erdemli sehirlerin yonetimin ne oldugunu “oldugu
gibi” tasavvur ederken; ikinciler, onlar1 ancak “temsillerle tahayyiil” edebilmektedir-
ler. Tahayyiiliin objesi ise varligin bizzat kendisi degil onun temsili veya taklididir.
Hem tasavvura hem de tahayytile bilgi denir ve her iki yol da mutluluga gotiirmekte-
dir. Fakat birincilerin bilgisi ve mutlulugu, elbette ikincilerinkinden tistiindiir (Farabi,
1986b, s. 147; Farabi, 1986, s. 86; Farabi, 1992, s. 165).

Buradan hareketle Farabi’nin egitim goriisiine “yontem agisindan” baktigimizda,
o, bir¢ok 6gretimin yonteminden bahsetse de, bunlari, az 6nce gordiiglimiiz insan
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siniflarin1 da gz dniine alarak ikiye indirmektedir: I1ki “kesin delil” (burhan) yon-
temi, digeri “ikna ya da tahayyiil ettirme” yOntemidir; her iki yontemde de esas
“timdengelim”dir. Kesin delil yontemi filozoflara, yani aydinlar siifi denilebile-
cek nazari ilimleri muhafaza etmekle gorevli olanlara ve yoneticilere, yani havasa
uygulanan yontemdir. Bu, bugiinkii terimlerle zorunlu egitimi alip 6zellikle yiiksek
ogretime devam edecek ve bir sekilde dogrudan yahut dolayli yonetime ve biirok-
rasiye katilacak olanlara uygulanmasi gereken yontemdir. Buna gore, her seyden
once bir karakter egitimine tabi tutulduktan sonra, nazari ilimlerin ilk onciilleri ve
ilk ilkelerinden baslay1ip tedrici bir yol izlenerek bilinmesi zorunlu olan bilgiler,
mantiktan baslayip belli bir siraya gore bu simifa d6gretilmelidir. Ayrica bunlar ka-
zanmis olduklar yetkinlik derecelerine gore oncelikle birtakim kiigtik egiticiliklere
ve yoneticiliklere getirilmeli (yani bir nevi staj yaptirilmali), sonra durumlarina
gore ilerletilmelidir. Ancak bu sinif, nazari erdemleri kazanincaya kadar, nazari
seyler onlara “iknal metot”larla 6gretilmeli, birgok nazari seyi tahayyiil ederek
kavramalar1 saglanmalidir. Erdemli devlette, aralarinda derece farklar1 olmakla
birlikte ilk bagkandan sonra gelen bu se¢kinler smifinin gérevi, halki ikna etmek,
egitmek ve yonlendirmektir. Onlar bu isi yaparken ilk bagkanin izledigi yolu takip
etmelidirler (Farabi, 1992, s. 166-167, 180).

Ikna ve tahayyiil yontemine gelince, nazari erdemleri kazanincaya kadar yonetici
siif i¢in de kullanilan bu yontem, asil toplumun ¢ogunlugunu olusturan halkin
ogretiminde kullanilmas1 gereken yegane yontemdir. Halkin ya da yonetilenle-
rin iki temel 6zelligi vardr. I1ki, yaygin olan gériis ve diisiinceleri higbir tenkit
ve tahlile tabi tutmadan kabul etmeleri, gercekleri sadece onlarin sembolleriyle
bilmeleri ve taklitten 6te gegememeleridir. Bu semboller toplumdan topluma de-
gisebilmektedir. Dolayistyla gaye ve tasavvur seviyesinde ayni olmakla birlik-
te, semboller farklilik arz ettiginden birden fazla erdemli toplum/devlet olabilir.
Halkin ikinci 6zelligi ise yukaridaki niteliginin bir geregi olarak tabiatlarindan
gelen veya sonradan kazandiklart melekelerinden dolay1 onlar, burhan metoduy-
la ogretilip egitilemezler. Dolayisiyla, onlara uygulanacak en iyi metot, belir-
tildigi gibi ikna yontemleridir; bunlar cedel, hitabet, siir, miizik ve cezalar gibi
degisik yontemlerdir. Bunlar halkin yeteneklerine gore belli bir diizeyde bilgi ve
iyi karakterler edinmelerini saglayacak yontemlerdir (bkz. Farabi, 1986b, s.147-
148; Farabi, 1986, s 86; Farabi, 1992, s. 165-168, 181; Farabi, 1986a, s. 62-65;
Farabi, 1986c, s. 47).

Bu yontemsel farklilik, ayn1 muhtevaya sahip olmakla birlikte 6gretimin niteli-
gini ve adin1 da belirlemektedir. Baska bir sekilde soyleyecek olursak, erdemli
toplumun her ferdine ayni igerige sahip bilgiler 6gretilmelidir; ancak dgrenenle-
rin 6grenme kapasitelerine gore bu 6gretilenler “felsefi/ilm1” ya da “dini/mill
olarak adlandirilmaktadir. Bu adlandirma, tekrar etmek gerekirse, 6grenenin du-
rumunun belirledigi yontem farkliligindan kaynaklanmaktadir; aksi halde felsefe
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dinin muhteva ve amag¢ bakimindan farkliligina isaret etmemektedir. Farabi’nin
kendi ifadeleriyle, varliklarin bilgisi kazanildiginda veya Ogrenildiginde, eger
onlarin kavramlar1 akilla tasavvur ediliyor ve kesin ispatlar araciligiyla tasdik
ediliyorsa, bu bilgileri kapsayan ilim, felsefedir. Eger onlar misaller araciligiyla
tahayyiil seklinde bildiriliyor ve bu tahayyiil ettirilen seyler ikna yontemleriyle
hayal edilerek tasdik hasil oluyorsa, bu bilgileri kapsayan seyi eskiler bir din
(mille) olarak isimlendirmislerdir. Eger iknai yontemler kullanilarak bu bilgi-
ler benimsetilmisse onlari igine alan din, genel kabul gérmiis, yaygin (ez-zdia,
el-meshiira) felsefe olarak isimlendirilmistir. Bu sebeple eskilere gore din, fel-
sefenin bir benzeri ve taklididir. Her ikisi de ayni1 konulari icerir. Her ikisi de
varliklarin ve insanin nihai gayeleri hakkinda bilgi verir. Fakat felsefenin kesin
ispatlar verdigi her seyde din, iknad etmeye dayanan agiklamalar verir (Farabi,
1992, s. 184-186; Bircan, 2001; 438).

Egitim ya da Ahlak Egitimi

Egitim, dncelikle belirtmeliyiz ki, yukarida da gérdiigiimiiz gibi fertlerde ve fert-
lerden olusan smif ve milletlerde ahlaki erdemleri ve ameli sanatlari var etmenin
yoludur. Egitimdeki amag, iyi fiillerin ve ameli sanatlarin aligkanlik haline geti-
rilmesidir. Egitimde hem soz ve hem de érnek olma yontemi kullanilir. Egitimle
fertlerde iyi fiillerin meleke ve aligkanlik haline getirilmesi yaninda, eger onlarda
koti fiiller karakter haline gelmigse, onlar ortadan kaldirilir. Zira tabii ve iradi
katiiliikler silinip huylar iyilestirilmeden mutluluk kazanilamaz. Bu sebeple top-
lumun yoneticisinin gorevi, fertleri ve smiflari, uyum ve isbirligi icinde olabile-
cek, kotiiliikleri ortadan kaldirip iyilikleri kazanmak iizere yardimlasabilecek,

kisaca erdemlere istirak edebilecek bir bigimde diizenlemektir (Farabi, 1986, s.
84-85; Farabi, 1992, s. 165; Farabi, 1986a, s. 70-71-101; Farabi, 1986c, s. 65).

Farab1’ye gore ahlaki erdemleri ve ameli sanatlar fertlerde ve toplumlarda bilfiil
var etmenin, biri “goniilliiliige”, digeri “zor kullanmaya” dayanan iki yolu vardir.
Zorlayict usuller, ikna olmayan, isteyerek ve kendiliginden dogru davranista bulun-
mayan inatci ve isyankar kisilere, lizerlerine aldiklar1 nazari bilgileri bagkalarina
ogretmeyi reddedenlere karsi kullanilir. Tlk baskan, gerek kendi istekleri ile egitil-
mek isteyenleri, gerekse goniillii olarak egitilmeyi reddedenleri egitmek i¢in birer
egitimciler grubu olusturur (Farabi, 1992, s. 167-168). Isyankar ve kotii karakterli
kisileri “medenilestirmek” i¢in cezalandirilmalar gerekir. Ancak su unutulmamali-
dir ki, erdemli toplumda egitim ve 6gretim dnce burhanla, burhanla 6grenemeyen-
lere iknd metoduyla yapilir. Zorlama metodu ise, bu iki yolla da egitilmeyi kabul
etmeyenler i¢indir (Farabi, 1992, s. 169-170; Farabi, 1986a, s. 35).

Kisaca, Farabi’ye gore her dgretim iki seyden meydana gelir: a) Ogretilecek se-
yin kavratilmasi ve onun kavraminin nefse yerlesmesinin saglanmasi, b) Kav-
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ranilan ve nefste kavrami yerlesen seyin kabul ve tasdik ettirilmesi. Bir seyin
kavratilmasimin da iki yolu vardir. Birincisi, onun 6ziiniin akilla kavranilmasini
saglamak; ikincisi, onu, ona benzeyen misali ile tahayyiil ettirmektir. Tasdik de
ya kesin ispat ya da ikna yolundan biriyle meydana gelir (Farabi, 1992, s. 184).

Erdemli devlette bireylerin hepsinin bildigi ve yaptig1 ortak seyler vardir; keza
her bir sinifin bildigi ve yaptig1 6zel seyler de vardir. Bunlardan her biri, bu iki
seyle yetkinlik ve mutlulugu kazanir. Dolayisiyla kainattaki hiyerarsi ve nizami
yansitacak sekilde kurulmus erdemli toplumdaki insan veya siiflardan her biri,
bilme ve yapma ile ilgili (siyasi ve ahlaki) erdemlerini kazanirsa, bu erdemli
fiilleri onlara “iyi psikolojik yetenekler” (hey ‘etiin-nefsdniyyetiin-ceyyidetiin) ve
yatkinliklar kazandirir. Tipki bir insanin, bir yatkinlik olan giizel yazma ustaligi-
ni1 siirdiirerek kazanmasi gibi, o toplumun bir bireyi veya sinifi da bu uygulamay1
ne kadar siirdiirtirse, erdemli fiilleri ger¢eklestirme becerisi de o 6l¢iide giliglenir
(Farabi, 1986b, s. 134-135; Farabi, 1986, s. 81-82).

Sonuc¢

Sonug olarak Farabi’nin egitim goriisii, detayina burada giremedigimiz belli bir
Tanr1 ve evren goriisiine bagli olarak betimleye calistigimiz sekildeki bir toplum
ve insan goriisiine dayanmaktadir. Buna gore, Tanr1 her bir varligin varlik nedeni
ve devam ettiricisidir. Evren ve evreni teskil eden her bir varlik, belli bir hiyerar-
sik yap1 i¢inde Tanr1’dan tasmis ve bu hiyerarsi korunmus olarak varligini devam
ettirmektedir. Bu yapisiyla o, miikemmeldir. Bir toplum da kainattaki hiyerarsi
ve nizami ne kadar yansitabilirse o kadar erdemli bir toplumdur ki, insan ancak
boyle bir toplumda yetkinlik ve mutlulugunu elde edebilmektedir.

Insan ise yeryiiziiniin en degerli varlig1 olmakla birlikte varligmin baslangicinda
“eksik” bir varliktir. O ruh/nefs ve bedenden miitesekkil “diialist” bir varliktir.
Ancak bu diializm Descartes’¢1 bir diializm degildir; t6z olan ruhtur, beden ise
ruhun dayanagi, kendini gergeklestirmesinin bir “araci”dir. Her insan 0z itibariy-
la akilsal (natik) bir varliktir ve varliginin baslangicinda bir insan potansiyelidir;
insan olmaklig1 sonradan kazanmaktadir. Bu anlamda biitiin insanlar maddi ve
tinsel 6zellikler, dolayisiyla bilimsel/felsefi kiiltiir bakimindan ortaktirlar. Bu or-
tak yap1, “degisme”’den daha esastir ve belirleyicidir. Bu demektir ki insan “ken-
disini gergeklestirmek™ (fecevhiir) mecburiyetindedir (bk. Farabi, 1992, s.137-
139). Iste egitim ve 6gretim de, bu nedenle bir zorunluluktur ve bu esaslardan
hareket etmek durumundadir. Yani Tanri, evren, erdemli toplum ve insan dogasi
degismez bir yapiya sahip oldugu i¢in egitim de her yerde ayni1 olmalidir.

Farabi’nin egitim goriisiinde “miifredat”, zamanin biitiin ilimlerini igine almak-
tadir. Insanin ahlaki egitimi de kesinlikle ihmal edilmemelidir. Ciinkii insanin
karakteristigi onun akletmesi oldugundan, egitimde dil ve mantik egitimi basta
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olmak iizere, insan aklini disipline edecek ve ona gerekli erdemleri kazandiracak
biitiin ilimler 6gretilmelidir.

“Ogretmen — 6grenci” acisindan bakildiginda merkezde 6gretmen vardir ve 6g-
retmen alaninin gergek bir uzmanidir. Egitimde disiplin esastir ve bilgiler belli
bir asama esas alinarak ve ferdi farkliliklar gozetilerek verilirken, ahlaki egitim-
de de ayni yol izlenir.

“Ogretim ydntemleri”ne gelince; tekrar, ezberleme, hatirlatma, diyalog gibi me-
totlar ise kosularak “kesin delil getirme (burhan) yontemi” ve “ikna ya da tahay-
yiil ettirme” yontemi, ferdi farkliliklara ve dgretilecek bilginin mahiyetine gore
iki temel yontemdir; her iki yontemde de esas olan “timdengelim”dir.

Biitlin bunlara gore bireye “degismeyen hakikatler”i 6gretmeyi, dolayisiyla bir
bilgi ve kiiltiir aktarmaciligin1 6neren Farabi’nin, egitim goriisiinde, egitim fel-
sefesi akimlarindan “daimiciligi” (perennializm) onerdigini sdylememiz miim-
kiindiir. Ancak su hususu da eklememiz gerekir ki, Farabi’ye gore ogretilmesi
zorunlu olan degismeyen hakikatler esas alinarak, degisen alanin anlasilmasi ve
buna gore ahlaki ve siyasi tavir sergilenebilmesi i¢in sadece bilgi ve kiiltiir ak-
tarmacilig1 ile yetinilmemelidir; zira mantikta 6gretilen yontemlere baglh kalarak
akil ylriitmek (taakkul) ve distinmek (tefekkiir, teemmiil...) her insan i¢in bir
zorunluluktur.
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