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1. Hayati

Kiinyesi Ebu Nasr, ismi Muhammed b. Muhammed olan Farabi, daha ziyade
sehir mensubiyetiyle sohret bulmustur. Islam Tarihinde sehir mensubiyetiyle ta-
ninmak alistlmis bir durumdur. Alim, zahid ve siyaset¢i birgok kimse bu sehir
mensubiyetiyle taninmaktadir. Nahai, Taberi (6. 310), Gazzali (505), Razi (.
606), Gaznevi ve Suyuti (6. 911) sadece birkac 6rnektir. Farabi, her ne kadar Ho-
rasan’in Tiirk sehri olan Farab kentinde dogdugu yoniindeki bilgi meshur (Elbir,
1986) ise de son donem bazi arastirmacilar, onun bugiinkii Kazakistan sinirlar
icinde eski bir sehir olan Otrar yakinindaki Vesi¢’te, yaklagik hicrl 258 / miladi
871-872 yilinda dogdugunu tahmin etmektedir (islam Ans., 1995, XII. s. 145).
Ayni aragtirmaci sunu da ilave temektedir: Farab’in, Samani devletinin 6nemli
bir egitim ve kiiltiir merkezi oldugu egitim programinin dini ve egitim dilinin
Arapga oldugu ve bu ortamda Farabi’nin yetistigi ve dolayisiyla iyi bir egitim
aldig1 bilinmektedir (Elbir, 1986). Ancak kanaatimizce bu bilgiye ihtiyatli bak-
mak gerekir. Zira Farab Oyle iddia edildigi gibi dnemli bir ilim merkezi olsaydi
birgok tarihi kayitlarda rastlanmasi gerekirdi. Bunu da sdylemek zordur. Ornegin
Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV) Islam Ansiklopedisi, Miisliiman ve dzellikle Tiirk
ilim merkezlerini ¢ok¢a dnemsedigi halde Farab maddesi bile yoktur.

Islami ilimler tarihine baktiginizda, énde gelen alimlerin biiyiik bir kismmin soyle
bir ortak 6zelligini goriirliz: Bu alimlerin azimsanmayan bir kismu ilim tahsili i¢in
¢ok yorucu uzun yolculuklara ¢ikiyorlardi. Her birisi adeta biiyiik bir ilim gezgini
olarak ortaya ¢ikiyordu. Onlarin zamaninda seyr-u sefer katir ve develerle yapilir-
di. At ise en liiksii sayilirdi. Biitiin kara yolculuklar1 bu hayvanlar sirtinda yapilir-
d1 ve ¢okta yorucu oluyordu. Ama buna ragmen Endiiliis’ten Sam’a, Bagdat’a ve
Misir’a, Istanbul’dan Buhara ve Belh’e gidip gelen ve bu ilim merkezlerini ziyaret
eden Miisliiman alimler oldukga fazla idi. Alimlerin bu kadar yorucu yolculuklara



Medeniyet Diistintirii Farabi Uluslararasi Sempozyum

katlanmalarinin arkasinda Resulullah’mn (s. a. v) “Kim ilim talep etmek i¢in bir
yol izlerse Allah ona cennete giden bir yolu kolaylagtiracaktir” gibi hadisleri bii-
yiik rol oynamaktadir. Iste Farabi de, bu cercevede aldig ilk tahsil veya diger bir
ifade ile Mebadi’u’l Ulumu aldiktan sonra kendi memleketinde/Orta Asya’da bu-
lunan Buhara, Belh, Semerkant ve Merv gibi ilim merkezlerini ziyaret eder (Elbir,
1986). Sunu kabul etmek gerekir ki, filozofumuzun Orta Asya’dan sonra Bagdat
ve Sam’a olan seyahati hakkinda kaynaklar degisik ve zaman zaman birbiriyle ge-
lisen bilgiler verir. Mesela TDV Isldm Ansiklopedisi onun Bagdat’a gidip meshur
nahiv otoritesi Ibn Serrac’tan nahiv, Ibn Serrac’in da kendisinden mantik dersini
aldigi ifade eder (islam Ans., 1995, XI1. s. 146). Tabii buna gore onun Bagdat’a
yerlesmeden Once iyi bir mantik tahsilini almis olmasi gerekir. Ama ayni1 kaynak
alt paragrafta onun Bagdat’ta mantik ilmini Nasturi bir Hiristiyan olan miitercim ve
sarih Ebu Bisr Metta b. Yunus’tan tahsil ettigini kaydeder (Elbir, 1986). Diger bazi
kaynaklar da onun felsefeyi Yuhanna b. Heylan adindaki Hiristiyan bir §gretmen-
den 6grendigini soylemektedir (Ahmed, 1966, s. 130).

Her haliikkarda filozofumuzun yetismesinde ve ilimde olgunlasmasinda ii¢ do-
nem, ii¢ temel faktor olarak dikkat cekmektedir: 1. Orta Asya’da gecirmis oldugu
ilk tahsil yillar1, 2. Bagdat’ta gecirmis oldugu 20 yillik dmiir onun hikemi ve
Arabi ilimlerde derinlestigi donem. Bu onun ilmi olgunlugunda ¢ok biiyiik rol
oynamistir. Zaten eserlerinin biiylik bir kismin1 da Bagdat’ta telif etmistir (Elbir,
ty, s.14). 3. Donem de filozofumuzun ilmi kisiliginin kesf edilmesine ve baskasi-
na da faydali olduguna katki saglayan donemdir. O bu donemde de ilimdeki rii-
suhunu ve derinlesmesini siirdiirmektedir. Bu dénem, onun asrinda ¢ogalan ilim
meclislerine katildigi donemdir. O Abbasi veziriel-Muhallebi’nin! (6. 352/963)
meclislerine katiliyordu. Bu meclisler iistiin ve dakik igtimai, edebi fikhi, fel-
sefl ve diger birgok ilmi meselenin miizakere edilip tartisildigi meclislerdir. Her
meclis biiytlik bir ilim mektebi roliindeydi. Edebiyat alaninda biiyiik bir saheser
olan 18 ciltlik e/-Egani kitab1 El-Muhallebi’nin bu meclislerinin iiriiniidiir. Dil,
mantik felsefe alaninda 6nemli bir¢ok meseleyi ele alan ve tartisan Ebu Hayyan
et-Tevhidi’nin el-Mukabesat adl1 ciddi eseri de bu tiir meclislerin iiriintidiir. Vezir
el-Muhallebi’nin meclisinde: Ebu Firas, el- Miitenebbi, Filozof Farabi ve Nahi-
vci Ibn Haleveyh gibi zatlar yetisti (Ahmed, 1966, s. 18). Hem El-Muhallebi’nin
ilim meclisleri hem de Hamdani hiikiimdar Seyfu’d-Devle’nin (6. 356) sarayinda
gecirmis oldugu yillar ve onun sarayinda katildig ilim meclisleri de onun ilmi
derinligini etkileyen dnemli faktorlerden oldugunda kusku yoktur.

1. Ismi Hasan b. Muhammed b. Abdullah b. Harun olan el-Muhallebi, yukar1 dedelerinden
Ezdli el- Muhalleb b. Sufra’ya nisbet edildigi icin Muhallebi nisbetini almistir. Once Buveyh
ogullarinda Muizzudevle'nin vezirligini yapt;; daha sonra Abbasi Halifelerinden el-Mutinin
vezirligine atandi. Boylece hem Sultanin hem de halifenin vezirligini yaptig1 i¢in ona “Zu’l-
vezareteyn” lakabi verildi. el-Muhallebi, zekasi, planlamast, akli ve Gistiin kisiligi ile diinyanin
sayili adamlarindan sayilird: (Zirikli Hayreddin, el-Alam, II. 213).
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2. Eserleri

Farabi geriye felsefe ve diger ilim dallarini ilgilendiren bazi alanlarda ¢ok 6nemli
eserler birakti. Farabi’nin eserlerinde serhcilik 6nemli bir yer aliyor. O daha ziya-
de Aristo, Eflatun ve Calinos’un felsefelerini serh etmis veya lizerinde yorumlar
yapmistir. Ibn Sina’nin, 40 defadan fazla Aristo’nun Tabiat Otesi kitabmi oku-
dugunu ve anlamadigini ancak Farabi’nin ona yazdig1 Gayatu Ma Ba'de t-Tabia
adli kitabiyla anladigini sdylemesi Farabi’nin serhgilikte ileri bir yetenege sahip
oldugunu ifade eder (Elbir, ty, s. 12).

Farabi’nin yazdig1 eserlerin sayis1 hususunda ¢ok farkli rivayetler vardir. E/-Medii-
netu’-Fazila’y1 ilk defa 1968 yilinda nesreden Liibnan’li Elbir Nasri Nadir, E/-Me-
dinetu’-Fazila’ya yazdig1 mukaddimede 10 eserinin ismini vermektedir (Elbir, ty, s.
12-13) Ancak baska kaynaklar Ibn Nedim’in 7, Kadi Said’in 4, Ibnu’I-Kifti’nin 74 ve
Ibnu Ebi Usaybi’anin 113 gibi farkli rakamlar verdiklerini de gériiyoruz. TDV Isldm
Ansiklopedisi Farabl maddesinde Farabi’nin 43 eserinin ismi nesir tarihiyle birlikte
verilmektedir (Islim Ans. TDV, XIL s. 157-160). Farabi’nin yaznus oldugu eserleri
su bagliklar altinda toplamak miimkiin: serh, dil, ahlak, mantik, matematik, fizik,
metafizik, miizik ve siyaset (Korkut, 2014, s. 122-124; Elbir, ty, s.12).

Farabi’nin ilim miras1 zamanin eskitemedigi ve zaman boyunca giincelligini ko-
ruyan dnemli bir 6zellige sahiptir. Ozellikle onun siyaset ve ahlakla ilgili eserleri
bu baglamda kayda degerdir.

3. Felsefi Ekoliiniin Ozellikleri

Farabi’nin derin felsefi birikimiyle felsefeye yeni bir heyecan kattiginda hig kus-
ku yok. Ne var ki, tislubunun agir olmasi ve ¢ok yogun bir felsefi kalip i¢erisinde
sunulmus olmasi sebebiyle bazi yaklagimlari hususunda daha sonra gelenler ih-
tilaf etmislerdir. MeselaAhmed Emin Farabi ninniibiivvetle ilgili goriistinii diger
alimlerin niibiivvetin vehbi oldugu yoniindeki goriislerine yakin, hatta Ibn Riist
ve sufilerin goriislerine ilham kaynagi oldugunu diisiiniirken Imam Gazali boy-
le diisiinmemekte ve Farabi’nin bu goriisiinii reddetmektedir (Ahmed, 1966, s.
135). Biz de Farabi’nin niibiivvet konusundaki goriislerine Gazali’nin endisele-
rine benzer endiseler tagidigimizi ilerde kaydetmisizdir.

Biz, Tahsilu s-Saade, es-Siyasatu’l-Medeniyye ve Ara’u Ehli’l-Medineti’l-Fadila
gibi dnemli eserlerinde Farabi, vahyin ortaya koydugu ve diger diisiiniirlerin de
derinlemesine diisiindiigii: kozmosun kaynagi, Allah’in hakikati, insanin yarati-
l1s kaynag1 hususunda bazi 6nemli ve farkli yaklasimlar getiren “feyz” teorisinin
Farabi’nin felsefl mezhebinin ana omurgasini olusturdugunu ve erdemli sehrin/
tilkenin kurulmasi i¢in gereken ilke ve esaslarin irdelenmesinin Farabi’nin ilim
mirasinin en 6nemli konularindan biri olduguna inanmaktayiz.
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Genel olarak Islam filozoflar1 ilmi ¢alismalarinda ispat metodu olarak iki yol
takip ederler. Mantik¢ilar bunlardan birisine “Istintac” (Tiimden Gelim Yénte-
mi) dbiiriine de “Istikra” (Tiimevarim ydntemi) diyorlar. Birinci yontemde tiimel
kurallar konur. Sonra onlarla tikellerin durumlar1 &grenilmeye ¢alisilir. Ikinci
yontemde ise Once tikeller aragtirilir sonra bunlardan tiimel kurallar ¢ikarilmaya
calisilir. Kelameilar genelde istikrayi, filozoflar ise istintaci (kiyasi) tercih eder-
ler. Iste Farabi de “istintac1 benimseyenlerdendir.

[limlerin ilk kurulus asamasinda olan her alim gibi felsefenin ibtidasinda bulu-
nan Farabi’nin de iislubu kapalidir. Ibn Sina’nin, o kadar biiyiik ¢apma ragmen
Farabi’nin Ma Ba 'de t-Tabia adl1 kitabin1 anlamak i¢in 40 defa okumaya zorlan-
dig1 sdylenmektedir (Ahmed, 1966, s. 130).

Ahmed Emin’e gore Yunan felsefesi bir ayiklamaya ve aritmaya tabi tutulmadan
nakledildi. Bunun i¢in 6rnegin Aristo’nun goriisii olmayan bazi goriisler Aristo’ya;
Eflatun’a ait olmayan bazi goriisler de Eflatun’a mal edildi. Farabi de bu goriisleri
ortiistiirmeye ¢alist. Oysaki bu miimkiin degildir (Ahmed, 1966, s. 131).

Farabi, felsefeye biitiinciil bir bakisla bakabilen ilk Miisliiman filozoftur. Ondan
sonra gelen Ibn Sina ve Ibn Riisd onu izlemislerdir. Bunun icin o “Muallim-i
Sani” unvanini hak etmistir (Ahmed, 1966, s. 131).

Farabi, felsefesinde ii¢ kaynaktan beslenmistir: 1. Yunan felsefesi 6zellikle Aris-
to ve Eflatun’un gériisleri, 2. Islim dini, 3. Hem Yunan felsefesini kendi igin-
de hem de Yunan felsefesi ile Islam dinini baristiran ve Ortiistiiren biiyiik akil
(Ahmed, 1966, s. 131). Niye biiyiik akil? Cilinkii Yunanh filozoflarin ortiismesi
¢ok zor olan degisik goriisleri vardir. Farabi bunlari e/-Cem 'u Beyne’'l-Hekimeyni
adli eserinde baristirmaya ¢alismistir. Diger taraftan felsefenin dayandigi tek sey
mutlak akildir; dinin dayanag ise kalptir. Filozofumuz, Islam’la akli Arau Eh-
li’l-Medineti’l-Fazila kitabiyla baristirmaya gayret etmistir. Ciinkii kitabin bir-
¢ok kisminda Eflatun’un cumhuriyetine benzemeye ¢alismistir (Ahmed, 1966,
s. 131-132).

Akranlarina ilmi tahkik ve tetkikte biiylik fark atan Farabi, ozellikle felsefe
diinyasinin ¢okca yararlandigi ¢cok sayida onemli eserler yazdi. 941 yilinda Di-
mask’a, oradan da Haleb’e gecip Seyfu’d-Devle el Hamdani’nin sarayina girdi
ve vefat edecegi 950/339 senesine kadar orada kaldi.

bn Hallekan’in ifadesiyle, mutlak sekilde en biiyiik Islam filozofu olan
Farabi, miikemmel bir felsefi mezhep kurdu. Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi biiyiik
filozoflar1 etkileyen ve belli bir felsefi yol izlemelerine neden olan Farabi, Efla-
tun’un Bat1 diinyasinda oynadig1 rolii Islam diinyasinda oynadi. Eserlerinin bii-
yiik bir kism1 1. Muallim unvanini alan Aristo felsefesini ve eserlerini agiklama-
ya yonelik oldugu i¢in Farabi, Muallim-i Sani unvanini aldu.
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Farabi’nin ¢cok 6nemli felsefi ve sosyal goriislerini hiilasa ettigi Ara 'u Ehli’l-Me-
deniyyeti’l-Fadila adli eseri, yazdig1 en 6nemli eserlerden biridir. Bu eserde ¢ok
yogun bir sekilde felsefl bir dilin hakim olmasi kitabin konumu geregi tabii bir
durumdur. Kitapta miellifin Gistiin zekasi, ufkunun genisligi, tefekkiiriiniin de-
rinligi, ilmi ve felsefi kisiligi agik bir sekilde tebarliz etmektedir. Her ne kadar
miiellif islam’in temel referanslar1 olan kitap ve siinnete hi¢ yer vermemis ise
de, lakin kitabin ana omurgasini Islami bakis agis1 olusturmaktadir. Onun vahiy,
evrenin yaratiligi, niiblivvet ve mucize gibi bazi konular1 ele almasi, kurguladig:
erdemliler iilkesinin kurulmasinda Islam’in diinya goriisiinii temel referans ola-
rak kabul ettiginin en ¢arpici ifadesini olusturmaktadir.

4. “Ara’uehli’l-Medineti’l-Fadila”nin Degerlendirilmesi

Farabi her seyden once Miisliiman bir filozoftur. Bunun i¢in o ilmi ve felsefi
calismalarinda Islami diisiinceden kopmadig1 gibi Islam’in tevhit, ulthiyet, nii-
biivvet ve hasr -1 cismani gibi bazi konularin felsefi bir bakis agisiyla degerlen-
dirmeye calisir ve buna bazi felsefl izahlar getirmeye gayret eder. Bu, Farabi’ye
mahsus bir tavir degil; Kindi, Biruni, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi global bir kimlik
kazanmis Miisliiman filozoflarmn tamammin da felsefi calismalarinda Islam’in
temel meselelerinden olan uluhiyet, tevhit, niibiivvet ve hasr-1 cismani gibi ko-
nulara bigane kalmadiklarini gérmekteyiz. Hatta bu filozoflar siyasete de Islami
bir bakis acistyla yaklastiklarini ve toplumun siyaset ve idaresinin ancak vahiy
yoluyla gelen seriatlarla miimkiin oldugunu sdyliiyorlar. Ozellikle niibiivvete
felsefl bir bakis acisin1 kazandirmaya calisirken yerytiziinde mutlu bir hayatin
adaletle miimkiin oldugunu, adaletin de ancak peygamberlerin getirdikleri seriat
ve kanunlarla olabilecegini vurguluyorlar. Hatta Ibn Sina (6. 3) (1298, s. 82-90)
bir risalesini niibiivvete tahsis etmistir. Diger Miisliiman filozoflar da felsefi ¢a-
lismalarida bu gibi islami konulara genis yer vermislerdir. Nakle dayali olan
niibiivvet ve ahiret gibi konular1 felsefi bir yaklasimla ele almislar ve bu gibi
konulara felsefi bir bakis agisin1 kazandirmay1 da basarmislar. Bundan hareketle,
Farabi’nin Ara’u Ehli’l-Medineti’l-Fadila’s1 bircok noktada Islam1 bir eser oldu-
gunda asla kusku yoktur.

Bunun i¢in o felsefi bir eser oldugu kadar ayn1 zamanda Islami bir eserdir. Ne var
ki, kitabin konusu siyaset olmakla birlikte, siyaseti felsefi bir potada eriterek ver-
digi icin insanin zihninde onun farkli bir algist olusabiliyor. Ama buna ragmen
kitabin igerigi, onun Islami bir yaklasimdan asla kopmadigimi gdstermektedir.
Soyle ki:

Kitabin1 37 fasildan telif eden Farabi (1968, s. 37), kitabin isminin ¢agristirdigi
gibi sadece siyasete ve toplumsal hayatla ilgili konulara tahsis etmis degildir.
Bilakis o diger alanlarla ilgili felsefi goriislerini de biiyiik 6l¢iide kitapta ele al-
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mustir. Birinci faslinda Farabi, derinlemesine ontolojik analizler yaparak varli-
gin ilk kaynagim bulmaya ¢alisir. Kitabm ilk ciimlesi onun Islami yaklasimini
fazlasiyla ortaya koymaktadir. ilk Ciimlesi sdyle: Ilk mevcut/varlik diger biitiin
varliklarin sebebidir ve her tiirlii eksikliklerden uzaktir. Onun disindaki varliklar
ise behemehal eksikliklerden kurtulmazlar. Bu kisa ifadede her ne kadar filozof
(1968, s. 37-38), islami bir terminoloji kullanmay1p felsefi bir dil kullanmissa
da, Islami acidan oldukg¢a 6nemli birkac hususa atif vardir: a. Allah’in varligs, b.
Allah’1n ilk varligin kaynag1 yani yaraticist oldugu, c. Allah’in birligi ve vahda-
niyeti, d. Allah’in mutlak mitkemmeliyeti. Daha sonra gelen bilgiler felsefi bir
yaklasimla da olsa bu ciimlenin zzimnen delalet ettigi bu 6nermeleri agmakta ve
delillendirmektedir.

Filozof (1968, s. 38-39) kendi felsefl birikimi ve bakis agisiyla ilk varlik olarak
kabul ettigi Allah’in varliginin bazi 6zelliklerini irdeler. Bu baglamda Allah’in
varligiin sonsuzlugunu, ezeli ve ebedi olusunu, varliginin bir sebebinin olmadi-
gin1 ve buna muhta¢ olmadigini, onun varligina benzer hig bir varligin olmadigi-
n1, madde olmadigini, hicbir sekil ve surete girmedigini, mekana yerlesmedigini
ve O’nun yok olma imkaninin olmadigini, varliginin bir gayesinin olmadigini,
kendisinden daha once var olan birisinden varligini istifade etmedigini ¢iinkii
ilk varhigm sadece kendisi oldugunu bu ilk fasilda anlatmistir. Ozet olarak ak-
tardigimiz bu bilgiler arasinda Islam’mn Allah’in varhigiyla ilgili 6n gordiigii ve
onayladigi malumata aykir1 hi¢bir sey bulunmamaktadir.

Kitabin 2. fasli/boliimii Allah’a ortak kogsmamaya dairdir. Fasil baglig1 zaten bir-
cok sey anlatmaktadir. Filozofumuz (1968, s. 39-40), Allah’in varliginin kendi
oziiyle her seyin varligina ters diistiigiinii ve bdyle bir varligin ikinci bir varliga
asla verilemeyecegini ifade eder. Ozellikle fasli su bilgiyle bitirir. Eger Allah’in
varligina benzer baska bir varlik olsaydi, o zaman Allah’in varlig1 tam olmazdi.
Ciinkii filozofa gore tam demek o tiir varligin bir benzerinin olmamasi demektir.
Yogun bir felsefi yaklagimla tasvir etmeye ¢alistig1 Allah’in bu ortaksizlik vasfi/
vahdaniyet Islam’mn temel kaynaklarindaki vahdaniyetle birebir aynidir.

4. fasilda filozof (1968, s. 44-45), Allah’1n birtakim sinirlarla sinirlanamayacagi-
ni1 ve higbir sekilde kisimlara boliinemeyecegini, bunun, O’nun ulhiyetine ayki-
11 oldugunu yine yogun bir felsefi tislup kullanarak anlatir.

5. fasilda Allah’in vahdaniyetinin geregi olan kemal sifatlarindan vahdetini, ilmi-
ni, hak oldugunu, hikmetini ve hayatin1 anlatir. 6. fasilda Allah’in azamet ve bii-
yiikliiglinii ele alirken, 7. fasilda varliklarin Allah’tan nasil sadir oldugunu irde-
lemeye calisir. Iste bu fasilda Farabi nin felsefi yonii Islami yoniine agir basmak-
tadir. O bununun i¢in kendi felsefi anlayis1 olan “feyz” teorisiyle yaratilis olayimi
aciklamaktadir. Ona gore ilk varligin var olmasiyla diger varliklarin ondan var
olmasi zaruridir. Varliklarin onun varligindan var olmasi, O’nun varliginin baska
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varlig1 feyz yoluyla var etmesidir. Yani baskasinin varligi onun varligindan feyz
yoluyla olmustur Farabi, 1968, s. 55).

Farabi iki anlayis1, yani Islami anlayis ile Eflatuncu anlayisi kizdirmamak icin
biiyiik bir zihni ¢aba harcadigi muhakkaktir. Onun yaratilis silsilesini izah etmek
icin “Ukul-u Asere” teorisine bagvurmasi da bu ¢abanin bir iiriinii olsa gerek.

Ne var ki Farabi bu feyz teorisini hangi saikle ileri siirerse siirsiin, bu teori saf
Allah vahdaniyeti agisindan oldukga sikintili goriinmektedir. Zira nereye vara-
cag1 ve hangi inanis1 doguracagi oldukga karanliktir. Eger biz birtakim hamasi
diirtiilerle isin tevil ve yorum cihetine gitmezsek bu ukul-u agere silsilesi iginde
yer alan her akil bir yoniiyle yaratiligin ortagi olmuyor mu?

Kur’an (En’am, 6/102), “Iste bu Allah Rabbinizdir. Ondan baska ilah yoktur. Her
seyin yaraticisidir. Oyleyse O’na ibadet edin” gibi yaraticinin sadece Allah oldu-
gunu beyan eden bir¢ok ayetle (Fatir, 35/3; Ziimer, 39/32; Gafir. 40/62) sadece ve
sadece Allah’1n yaratici oldugunu vurgular. Oysa Farabi’nin (ty., s. 61) yaratilisla
ilgili “feyz” teorisi, yukarida da ifade edildigi gibi Allah’in yaratilis hususundaki
vahdaniyetine aykir1 goriinmektedir. Ister feyzi fiili yaratilisla yorumlayalim, ki
her bir aklin kendisini taakkul etmesinden bir gezegenin var olmasi bdyle bir
thtimali daha da giiclendirdigi gibi ikinci ihtimali de olduk¢a zayiflatmaktadir.
Veyahut ister zorlama yaparak feyzi irade ve tecelli gibi baz1 soyut kavramlarla
yorumlayalim; bu sikintidan kurtulma sansi1 gériinmemektedir. Cilinkii ontolojik
felsefi yaklasimin mahsulii olan Jieuc sl 33 g Jly apws3dely g dos apdsd sl “iki
miistakil illet bir ma’luliin varliginda miidahil olamaz” kurali geregince her bir
aklin kendisini tasavvur etmesinden bir kiirenin var olmasinda bagka bir illet
miidahil olma imkanina sahip olmadigina gore, bu kiirelerin yaratilmasi tama-
men ilgili akla ait oluyor ki, bu da yukarida arz ettigimiz “Sadece Allah’in Halik
oldugu” vasfina tamamen aykiridir.

5. Niibiivvet

Farabi o bildigimiz felsefi yaklasimini vahiyde de siirdiirmeye devam ettiriyor.
Farabi (ty., 114-115), Peygamber olacak zatin muhayyilesinin isleyisini farkl
felsefi enstriimanlarla uzun uzadiya anlatir. Bunun dzeti su: insan muhayyilesi
belli bir gilice ulastiktan sonra Akl-1 Faal’den (Cibril) vahiy alabilir. Farabi’nin
vahiyle ilgili bu felsefi izahlarindan soyle bir soru akla gelebilir: Muhayyilesi
giiclii olan herkes vahiy alabilir mi? Veya soyle bir soru da kendini dayatabilir:
Farabi bu izah ve yaklasimlariyla niiblivveti vehbi olmaktan ¢ikarip kesbi bir
duruma sokmuyor mu?
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Sonug¢

Farabi’inin biiyiik bir filozof oldugunda kusku yoktur. Ama o aym1 zamanda
Miisliimandir. Miisliiman olmanin geregi olarak Miisliiman filozoflar, belki diger
Miisliiman olmayan filozoflar agisindan sikintili sayilabilecek ulthiyet meselesi,
Allah’in 6zel sifatlar1, evrenin yaratilmasi, niibiivvet ve ahiret gibi dnemli ko-
nulara ¢ok 6nem vermisler ve bunlari uzun uzun anlatmiglar. Bu anlatimlarinm
felsefi terminolojiden kopmadan felsefe mantig1 igerisinde temellendirmeye ¢a-
lismislar. Bu yaklasimi Farabi ve Ibn Sina’da ¢ok yogun gérmekteyiz. Farabi’nin
“feyz” teorisi bunun bir yansimasidir. Ukul-u agere goriisii ile de bunu temellen-
dirmeye ¢alismaktadir. Filozofumuzun ne idiigii belli olmayan ukul-u asere go-
rligiinii temellendirmek i¢in harcadig1 bunca zihni efor sadece “Birden yalnizca
bir sadir olur” felsefi kuralin1 kurtarmak i¢indir. Ancak Farabi bunu yaparken
bu felsefi kurali kurtarma adia ne kadar biiyiik Islami risklere girdigini her hal-
de hesaba katmamustir. Tevhit inancinin ne kadar tehlikeye girdigini, bilgisi ve
gorgiisli olmayan metafizik alemden vahyin rehberligi olmadan bu kadar ahkam
kesmenin ne kadar isabetli oldugu ayrica tartigma konusudur. Her halde filozof
bunu hesaplamamis ki, bdylesine rahat davranmistir. Ciinkii Allah her seye kadir
olduguna gore ve O’nun en 6nemli vasiflarindan birisi “Fatir” ve birisi “Bedii”
yani esyay1 mahiyeti ve 6rnegi olmadan yaratmak olduguna gore, “Vahitten kes-
ret nasil sadir olmaz” kuralina takilmamak gerekir. Zaten O’nun o biiyiik ve essiz
kudretinin geregi de bagkasinin yapamadigini yapabilmek degil midir? Filozofun
varlik mertebelerini izah sadedinde “feyz” teorisini kalkis noktas1 yaparak izaha
giristigi bu ukul-u asere nazariyesi iyice desildiginde tevhid inanci agisindan ol-
dukea sikintilidir.

Farabi’nin vahiyle ilgili izahlar1 ve onu gii¢lii bir muhayyile ile izah1 ve dolayi-
styla vahyi beseri bir yetenekle kazanilabilir bir seviyeye indirgemesi de manevi
agidan olduk¢a muhataralidir. Zira Kur’an’1in agik beyanlari niiblivvetin Allah’in
0zel bir tercihi oldugunu ve onu diledigi kuluna verebilecegini net bir sekilde
ifade eder. Bu Kur’ani naslar 1s1¢inda islam alimleri niibiivvetin kesble olmadi-
gin1 ozellikle vurgulamiglardir. O halde Miisliiman bir filozof felsefi kuramlarini
kurarken vahyin verilerini mutlaka hesaba katmasi gerekirdi ki ayagi kaymasin.

Aslinda kadim Miisliiman filozoflarin sdyle bir ¢ikmazi dikkat ¢ekicidir. Bu filo-
zoflar bir yandan Islami inanglarin1 korumak istiyorlar; bir yandan da felsefenin
cazibesinden de kurtulamiyorlar ve akillarinin sehvetini de yenemiyorlar, boyle-
ce ¢ok tehlikeli siireclere giriyorlar. Onlar kendilerine gére hem Islam’1 kizdir-
madan hem de kendi felsefl birikimlerini de diglamadan bir ortak yol bulmaya
calistyorlar. Biitiin zorlamalar1 bundan ileri gelir.
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