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Islam medeniyet diisiiniirii Eb&i Nasr el-Farabi (872-951), eserlerinde ortaya koy-
dugu goriislerine bir biitiin olarak bakildiginda anlasilabilecegi gibi bir toplum
teorisyenidir. Toplum goriisii, Farabi’nin felsefesinin en 6nemli konular1 arasin-
dadir, hatta belki de en 6énemli konusudur. Ciinkii Farabi i¢in insan ve insanin
mutlulugu ¢ok miihimdir. Insanin mutlulugu da dogrudan toplum hayatinin zo-
runluluguyla baglantilidir. Toplum, insan ve mutlulugunun varolussal boyutu-
dur. Bu yonii dikkatlice incelendiginde, Farabi’nin medine, medeniyet, cemaat,
ictima’, ictima’at, ma’mura, ihtiyag, teavun, kavm, iimmet, din, mille, mutluluk
vd. anahtar kavramlarindan yola ¢ikarak bir “sosyoloji” ve toplum gortisii gelis-
tirmeye calistig gortiliir.

Bu calismada modern Sosyoloji’nin 19. ylizyilda basta Auguste Comte olmak
tizere modern Batili bilim adamlarmin eseri oldugu diisiincesi dikkate alinirsa,
Sosyoloji biliminden 6nceki toplum ilmi/bilimi ¢abalarini “Sosyoloji dncesi Sos-
yolojiler” olarak adlandirmanin uygun olacagi varsayimindan hareket edilmekte-
dir. Bu durumda Farabi’nin ortaya koydugu toplum goriisiiniin bize bir sosyoloji
verdigi ve bunun da séz konusu “Sosyoloji oncesi Sosyoloji” kapsaminda ele
almabilecegi sdylenebilir. Bu yaklagim, “sosyoloji” ismini saymazsak, bugiinkii
konusu itibariyle miistakil bir bilim olarak Sosyoloji’nin, aslinda ¢ok daha 6nce-
ki zamanlarda Dogu’da da, Bati’da da diistiniir ve ilim adamlari tarafindan farkl
bicimlerde ortaya konuldugunu ima etmekte, hatta varsaymaktadir. Farabi, Mila-
di 10. asirda Islam toplumunun yetistirdigi bir alim olarak bu sekilde bir “sosyo-
loji” ortaya koyan tarihsel sahsiyetlerden biridir. Farabi’nin toplum analizlerine
dikkatli bir bakis, o analizlerin belli yerlerinde toplumsal hayatin zorunlulugu,
toplum, siyaset, medine, medeniyet, din, ahlak vd. hakkinda toplumsal gercek-
likten hareketle gdzleme dayali bir toplum goriistine sahip oldugunu anlamamizi
saglar. Ger¢ekten de Farabi, genel felsefesi icinde en onemli konular arasinda
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bulunan sehir, toplum, siyaset, din ve medeniyet felsefesine dair goriisleri i¢cinde
sosyolojinin temel konularina kimi zaman “sosyolojik okuma” denilebilecek bir
perspektifle yaklagsmustir.

Arastirmacinin daha dnce yaptigi bazi ¢alismalar, “sosyoloji dncesi sosyoloji-
ler” baghg altina girebilecek niteliktedir. Ornegin yazarin; Ibn Haldun ve Os-
manli’da Cokiis Tartismalar: (Okumus, 1999), Mevlana'da Sosyolojik Okuma
(Okumus, 2006), Eviiya Celebi Kiitahya'da (Okumus, 2007), Marifetname’de
Beden (Okumus, 2008), Osmanli 'nin Goziiyle Ibn Haldun (Okumus, 2009), Ibn
Haldun’da Kur’an’1 ‘Sosyolojik’ Okuma (Okumus, 2010), Eviiya Celebi’nin Se-
yahatname sinde “Sosyoloji "nin Isaretleri (Okumus, 2011), Evliya Celebi’nin
Seyahatname sinde Diyarbakir (Okumus, 2012a), Evliya Celebi’nin Goziiy-
le-Gezdi, Gordii, Yazdi (Okumus, 2012b) gibi ¢aligsmalari, Batili sosyoloji pa-
radigmasini esas almak yerine evrensel sosyoloji paradigmasini esas alarak 19.
yiizyildan ¢ok daha onceleri baslayan bir sosyoloji seriiveninin oldugu gercegini
isaretlemektedir. Farabi’nin topluma ve sosyolojisine dair bu ¢alisma da, “sosyo-
loji dncesi sosyolojiler” kapsaminda bir ¢aligmadir.

Bu ¢alismada yazar, Farabi’nin bilhassa Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fadila (1995a),
es-Siyasetu’l-Medeniyye (1995b), Fusiilun Munteze’a (Fusiilu’l-Medent) (1971),
Tahsilu s-Sa’dde (1995c¢), Thsa 'u’l-‘Uliim (1996), Kitabu I-Mille (2002), Tenbih
‘ala Sebili’s-Sa’ade (2005a) adli eserlerinden hareket etmistir. Elbette yeri del-
dikce bagka eserlerinden de yararlanilmistir, fakat onun sosyolojisiyle ilgili go-
riigleri daha cok zikredilen eserlerde yer almaktadir. Ayrica, Farabi nin sosyoloji-
sini anlamamiza katki sunan bagka belgeler de bu ¢alismanin kaynaklar1 arasinda
yer almustir.

Anahtar Toplumsal Kavramlar

Farabi, toplum teorisini saadet, irade, ihtiyar, ihtiyac, tedvun, cemaat, ictima’, ic-
tima’at, kavm, iimmet, nas, medine, medeniyet, millet, din ve ma’mira kavram-
lar1 temelinde ortaya koyar. Ondan dolay1 bu kavramlara kisaca bakmak, onun
toplum goriislinii anlamamiza giden yolu agacaktir.

Saidet ('Jdu+g'8): Mutluluk. Saadet, insan ruhunun varlik bakimindan kendi-
sine dayandig1 bir maddeye ihtiyag duymayacag bir miikemmellik derecesine
erismesidir. O halde mutluluk, miitkemmelligin nihai noktasidir ve her insanin
arzuladig1 nihai amagtir. Insanin varligindan maksat en yiiksek kemal olan mut-
luluga (es-se’adetu’l-‘aksa’) erismektir. Mutluluk, kendisi igin istenen, fakat asla
bir bagka seyin elde edilmesi i¢in istenmeyen iyidir. Onun Gtesinde insanin elde
edebilecegi daha biiyiik bir sey s6z konusu degildir. Mutlulugun elde edilmesin-
de yararl olan iradi fiiller, giizel fiillerdir. Bu fiillerin kendilerinden dogduklar1
istidat ve melekeler ise erdemlerdir. Bunlar kendi 6zleri bakimindan degil, mut-
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lulugun kendisinden 6tiirii iyi seylerdir. Mutluluga engel olan fiiller kotii seyler,
yani kot fiillerdir. Bu fiillerin kendilerinden dogdugu istidat ve melekeler ise ek-
siklikler, erdemsizlikler veya rezillikler ve asagilik niteliklerdir (Farabi, 1905a, s.
100-101; Farabi, 1905a, s. 81 vd.; Farabi, 2005a, s. 159-160; Farabi, 1971, s. 62;
Farabi, 1991, s. 43-66). Insanlarin mutluluga erismeleri igin bir arada yasamalar1
ve birbirleriyle yardimlastiklar1 bir toplum kurmalari1 zorunludur. Ancak halkinin
mutluluga erigsmek i¢in yardimlagmak {izere bir araya geldigi sehir, erdemli se-
hirdir. Kisaca, saadete erismek i¢in kurulan her topluluk fazil topluluktur (Farabi,
1905a, s. 113). Farabi (1971, s. 62), insanin ger¢gek mutlulugu ise hikmetten 6g-
renecegini belirtir.

frade (IJ\8)ve Thtiya(lJig =)L) : Farabi’nin insani mutluluga erismesi igin
gerekli gordiigii irade ve ihtiyar, toplumsal hayatin énemli boyutlarindadir. ira-
de, insanin genel olarak idrak ettigi seylere kars1 temayiiliidiir. Bu irade duyu ve
tahayyiiliin sonucu ise irade olarak adlandirilirken, genel olarak diistinme ve ak-
letme yoluyla olursa ihtiyar (secme) olarak adlandirilir. Thtiyar yalnizca insanda
bulunur. Duyu ve tahayyiilden dogan arzu veya egilim ise baska canlilarda da
vardir (Farabi, 1995a, s. 100-101).

Ihtiyac (\\z<s'z): Zorunluluk, gereklilik. Farabi’ye gore (1995a, s. 112) “in-
sanlardan (nas) her biri, varligin1 devam ettirmek ve en {istiin miikemmelliklere
(efdal-i kemalat) ulagsmak i¢in, hepsini tek basina temin etmesi miimkiin olma-
yan pek cok seye muhtag (muhtac) bir sekilde yaratilmistir. Dolayisiyla insan,
ihtiya¢ duydugu bu seylerin her birini elde edebilmek i¢in bir topluma (kavm)
mubhtactir ve her insanin bir bagkasi karsisindaki durumu da boyledir. Bu sebeple
insanin, tabii yaratilisinin (fitrat) varlik sebebi olan miikemmellige (kemal) ulas-
mast ancak birbirleriyle yardimlasan (mute’avinin) pek ¢ok toplulugun (cema’a)
bir araya gelmeleri (ictima’at) ve her birinin digerinin varliginin devamu igin ih-
tiya¢ duydugu seyi saglamasiyla miimkiindiir. Yardimlagsma ve ihtiyag¢larin kar-
stlanmasiyla toplumdaki herkesin varligini siirdiirme ve yetkinlige ulasma nok-
tasindaki tiim ihtiyaclari karsilanmis olur. Iste insan niifusunun (eshasu’l-insan)
artmasinin ve insanlarin yeryiiziiniin bayindir kisminda (el-ma’mira) toplanarak
kimisi milkemmel/tam (kadmile) kimisi tam olmayan (gayru’l-kdmile) insan top-
luluklar (el-‘ictima’atu’l-insaniyye) olusturmalarimin sebebi budur.” Ozetle top-
lumun temeli, insanlarin mutluluga erigsmek i¢in birbirlerine ihtiya¢ duymalari-
dir. Farabi, ihtiyag kavramini, es-Siydsetu 'I-Medeni (1995b) ve Tahsilu s-Se’ade
(1995c, s. 44) adli eserlerinde de ayn1 sekilde ele alir.

Te’avun (VJJ<g)s0): Yardimlagsma. Farabi’nin sosyolojisinin en temel kavramla-
rindan biri olan yardimlasma, insanlarin, mutlu olmak i¢in ihtiya¢ duyduklari

-129-



Medeniyet Diistintirii Farabi Uluslararasi Sempozyum

seyleri karsilamak iizere bir araya gelerek birbirlerine yardimda bulunmalari
demektir. Yardimlasma eylemi, insanlarin bir araya gelerek toplum kurmalari-
nin zeminini teskil eder (Farabi, 1995a, s. 112; Farabi, 2014, s. 4-5 vd.). Baska
bir ifadeyle, Farabi’ye gore (1995a, s. 112-113) insanlarin yagamak, mutluluga
erismek ve toplum halinde hayatlarini siirdiirebilmek i¢in gerekli olan ihtiyag-
lar1 karsilayabilmeleri, birbirleriyle yardimlasmalarini zorunlu kilar. “Insanla-
rin, ger¢ekten mutlulugu elde etmelerini saglayacak seyler konusunda yardim-
lagmak tizere bir araya geldikleri sehir, erdemli sehirdir (el-medinetu’l-fadila).
Insanlarin mutluluga ulasmak igin birbirleriyle yardimlastig: topluluk ise erdemli
topluluktur (el-ictima’u’l-fadil). Biitlin sehirlerinin, mutluluga ulasmak i¢in bir-
birleriyle yardimlastigi toplum erdemli toplumdur (el-‘ummetu’l-fadila). Ayni
sekilde erdemli ma’mire (el-ma’miratu’l-fadila) de, i¢indeki biitlin toplumla-
rin (iimem-immetler) mutluluga ulagmak i¢in birbirleriyle yardimlagsmalariyla
gerceklik kazanir.” (Farabi, 1995a, s. 113).

Cema’at (\Jzalgd), ictimd’ (IJiz<alg) ve ictima’at (Iizealg)): Cema’at, top-
luluk, sosyal grup; toplumu meydana getiren sosyal topluluk demektir (Farabi,
1995a, s. 112). Farabi’ye gore (1995a, s. 112-113 vd.; 2014, s. 3-5 vd.) insan,
tabiati/fitrat1 geregi toplumsal bir varliktir. Insanlarin nihai amaglar1 olan kema-
le ve mutluluga erisebilmeleri i¢in ihtiya¢ duyduklari seyleri karsilayabilmeleri,
ancak bir araya gelerek toplum kurmalariyla miimkiin olur. Farabi (1995a, s.
112-113 vd.; 1995b, s. 73-74 vd.; 2014, s. 4-6 vd.; 1991, s. 43-66), toplum, grup,
topluluk gibi kavramlara karsilik gelmek tlizere “el-cem’”, “asira”, “cema’a”,
“el-cema’a”, “cema’atun azime”, “el-ictima’at”, “el-ictima’atu’l-medeniyye”,
“el-cema’atu’l-insaniyye”, “el- cemé’atu’l insaniyyetu’l-kamile”, “el-cema’a-
tu’l-medeniyye”, “el-cema’atu’l-‘uzma”, “ictimd’u ummetin kesira”, “ictimau
cema’at”, ‘“el-cema’atu’l-kamile”, “el-ictima’atu’n-nakisa”, el ictima’a-
tu’l-insaniyye”, “el-ictima’u’l-menzili”, “el-ictima’u’l-medeni”, “el-ma’mi-
re”, “el-ma’miratu’l-fadila”, “el-umme”, “el-umem”, “ictimd’u Ummet”,
“ummetun azime”, “timemun kesir”, “mille”, “el-immetu’l-fadil” ve “el-me-
dine”, “el-mudun”, “el-cema’atu’l- medlne , “el-medinetu’l-fadila”, “el-ic-
tima’w’l-fadil”, “ictima’atu’l-cema’a”, “ictima’u ehli’l-karye”, “ihtilafu’l-u-
mem”, n”’nas”, “el-hayevanu’l-insi”, “el-hayevanu’l-medeni”, “ehlu’l-mudun”,

“ehlu’ 1 umem”, “ictima’u’l- medemyyln el-“melekatu’l- 1rad1yye”, “el-ef’al”,
“taife”, “taifetun mine’l-cemaa”, “tavaiful-cema’at”, “cema‘atun medeniye”,

“asnafu’l-cema’ati’-mutecavira” gibi kavramlar1 kullanir.
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[ctima’ toplanma, topluluk, bir araya gelme; ictima’at ise ictima’nin ¢cogulu olup
insan topluluklari, insanlarin bir araya gelip toplanmalar1 anlamina gelir. Anlasildi-
g1 kadartyla Farabi’nin diistincesinde (1995a, s. 112) topluluk; aile, sokak, mahalle,
agiret, sehir, bolge, sehirler, immet (toplum) veya iimmetler ve diinya toplumlar
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(evrensel veya kiiresel toplum) seklinde farkli bigmlerde gergeklik bulur. Farabi’ye
gore (1995a, s. 112-113) “Tam/miikemmel/yetkin/kamil (kdmile) insan topluluk-
lar1 biiyiik, orta ve kii¢lik olmak iizere ii¢ kisimdir. Biiyiik toplum (el-‘uzma), tim
cemaat topluluklarinin yeryiiziiniin bayindir kisminda (el-ma’miire) bir araya gele-
rek olusturdugu toplumdur (ictima’atu’l-cema’a). Orta toplum (vustd), yeryiiziiniin
bayindir bdlgesinin bir boliimiindeki bir iimmet toplulugudur (ictim’a’-1 immet).
Kiigiik toplum (sugrd) ise, herhangi bir iimmetin oturdugu cografyanin bir parga-
sinda sehir halkinin bir araya gelerek olusturdugu topluluktur (ictima’u ehli’l-me-
dine). Tam/miikemmel/yetkin/kamil olmayan (gayru’l-kamile) insan topluluklar
ise, koy halkinin birlikteligi/toplulugu (ictima’u ehli’l-karye), mahalle halkinin bir-
likteligi/toplulugu (ictima’u ehli’l-mahalle), sokaktaki topluluk (ictima’ fi sikke)
ve evde toplanmadir (ictimd’ fi menzil). Bunlarin arasinda en kiigiik gayr-i kamil
topluluk evdeki topluluktur. Mahalle ve koy birlikte sehir halki i¢in vardirlar. Fakat
koytn sehirle iligkisi, sehrin hizmetkar olmasi itibariyledir, mahalle ise sehrin bir
pargasi olmak itibariyle sehre aittir. Sokak mahallenin, ev ise sokagin bir pargasi-
dir. Ayrica sehir, immetin (orta toplumun) oturdugu topraklarin, iimmet ise yer-
ylizlinlin baymdir bdlgesinde yasayan biitiin insanlarin (ma’mire ehlinin ctimlesi-
nin) bir parcasidir.” Anlagilmaktadir ki Farabi’nin toplum teorisinde ti¢ tam toplum
sunlardir: Ma’mdre, immet ve medine. Tam olmayan dort toplum da sunlardan
ibarettir: K&y, mahalle, sokak ve ev.

Yine Farabi’ye gore (1995a, s. 113), “En degerli iyilik ve en ylice kemale/mii-
kemmellige, ancak evvela sehirde (medine) ulasilabilir, sehirden daha eksik ko-
numdaki toplulukta (ictima’) degil. Aslinda iyilik irade ve ihtiyarla elde edildigi
gibi kotiiliik de irade ve ihtiyarin bir iiriinii oldugundan, sehrin, insanlarin birta-
kim kotli amaglara ulagsmak i¢in birbirleriyle yardimlagsmak tizere kurulmasi da
miimkiindiir. Dolayisiyla her tiirli sehrin mutluluga (sa’adet) ulastiracagini soy-
lemek miimkiin degildir. insanlarin, gercek mutlulugu elde etmelerini saglayacak
seyler konusunda yardimlasmak tizere bir araya geldikleri sehir, erdemli sehirdir
(el-medinetu’l-fidila). insanlarin mutluluga ulasmak icin birbirleriyle yardim-
lastig1 topluluk ise erdemli topluluktur (el-ictima’u’l-fadil). Biitiin sehirlerinin,
mutluluga ulasmak i¢in birbirleriyle yardimlastigi toplum erdemli toplumdur
(el-‘ummetu’l-fadil). Ayni sekilde fazil ma’mire (el-ma’miiratu’l-fadila) de,
icindeki biitiin toplumlarin (imem-iimmetler) mutluluga ulagsmak i¢in birbirle-
riyle yardimlagmalariyla gergeklik kazanir.”

Ummet (1J)p3): Toplum. Filozofumuz Farabi’ye gére (1995a, s. 113), “Tam/mii-
kemmel/yetkin/kamil (kamile) insan topluluklar1 biiyiik, orta ve kiiciik olmak
tizere li¢ kisimdir. Biiyiik toplum (el-‘uzma), tiim cemaat topluluklarinin yeryii-
zlinlin baymdir kisminda (el-ma’mire) bir araya gelerek olusturdugu toplumdur
(ictimd’atu’l-cema’a). Orta toplum, yeryiizliniin bayindir bdlgesinin bir bolii-
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miindeki bir iimmet toplulugudur (ictim’a’-1 iimmet). Kiigiikk toplum ise her-
hangi bir immetin oturdugu cografyanin bir parcasinda sehir halkinin bir ara-
ya gelerek olusturdugu topluluktur (ictimd’u ehli’l-medine). Insanlarin, gercek
mutlulugu elde etmelerini saglayacak seyler konusunda yardimlasmak tizere bir
araya geldikleri sehir, erdemli sehirdir (el-medinetu’l-fadila). Insanlarin mut-
luluga ulasmak i¢in birbirleriyle yardimlastig1 topluluk ise erdemli topluluktur
(el-ictima’w’l-fadil). Biitiin sehirlerinin, mutluluga ulasmak igin birbirleriyle
yardimlastigi toplum erdemli toplumdur (el-‘ummetu’l-fadil). Ayn sekilde fazil
ma’muire (el-ma’miiratu’l-fadila) de, i¢cindeki biitiin toplumlarin (imem-tiim-
metler) mutluluga ulagsmak i¢in birbirleriyle yardimlagmalariyla gerceklik kaza-
nir.” Farabi, es-Siyasetii’l Medeniyye adl1 eserinde (1995b, s. 74-76) kamil insan
toplumunun (el-cema’atu’l-insaniyyetu’l-kamile) genel olarak timmetlere ayril-
digini, immetlerin de birbirlerinden farkl 6zelliklere sahip olduklarini, bunun da
sebeplerinin dogal yaratilis, ahlak ve dil oldugunu belirtir ve agiklar.

Medine ('dp2s8): Sehir. Toplumu (orta iimmet) meydana getiren kiigiik toplum.
Farabi’ye gore (1995a, s. 113), “En degerli iyilik ve en ylice kemale/miikemmel-
lige, ancak evvela sehirde (medine) ulasilabilir, sehirden daha eksik konumda-
ki toplulukta (ictima’) degil. Aslinda iyilik irade ve ihtiyarla elde edildigi gibi
kotiiliik de irade ve ihtiyarin bir iiriinii oldugundan, sehrin, insanlarin birtakim
kotii amaclara ulasmak icin birbirleriyle yardimlasmak tizere kurulmast da miim-
kiindiir. Dolayistyla her tiirlii sehrin mutluluga (sa’adet) ulagtiracagini sdylemek
miimkiin degildir. Insanlarin, gercek mutlulugu elde etmelerini saglayacak sey-
ler konusunda yardimlagmak {izere bir araya geldikleri sehir, erdemli sehirdir
(el-medinetu’l-fadila). Insanlarm mutluluga ulasmak igin birbirleriyle yardim-
lastig1 topluluk ise erdemli topluluktur (el-ictima’u’l-fadil). Biitiin sehirlerinin,
mutluluga ulasmak i¢in birbirleriyle yardimlastigi toplum erdemli toplumdur
(el-‘ummetu’l-fadil). Ayni sekilde fazil ma’mire (el-ma’miratu’l-fadila) de,
icindeki biitiin toplumlarin (imem-iimmetler) mutluluga ulagsmak i¢in birbirle-
riyle yardimlagmalariyla gergeklik kazanir.”

Farabi, Fusilun Munteze’a (Fustlu’l-Medeni) adl1 eserinde (1971, s. 45-46) zaruri
sehir (el-medinetu’d-dartiriyye) ve erdemli sehir (el-medinetu’l-fadila) ayrimi ya-
par. Ona gore zaruri sehir, bireyleri veya unsurlarinin, sadece insanin varliginin de-
vami, ge¢ginmesi ve hayatinin korunmasi i¢in birbirleriyle yardimlastiklar: sehirdir.
Erdemli sehir ise halkinin, insanin varligi, varligini siirdiirmesi, ge¢imi ve hayatini
korumasi i¢in gerekli seylerin en erdemlisine erismek {lizere yardimlastigi sehirdir.

Medeniyet (/Ja0s8): Sehirlilik, ma’mire. Farabi’nin diisiincesinde medeniyetin
yeri 6nemlidir. Anlasildig1 kadariyla onun, medeniyeti, sehir hayatini, sehirliligi,
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sehirlice yasama tarzin1i mutlulugun en iyi noktada oldugu ve dolayisiyla top-
lumsal yardimlagsmanin en 1yi sekilde gergeklik buldugu toplumun hayat diizeyi
olarak gortir.

Millet ve Din (el-mille: (\JaJs: Millet; din, inang ve goriis ve fiiller. Fardbi’nin
yaklagiminda (2002, s. 258-60 vd.) “millet” (el-mille), “Koydugu belli bir amaci
toplum i¢inde gergeklestirmeye ve toplum bireylerini belirledigi cezalarla diz-
ginlemeye calisan ilk bagkanin (er-reisu ’l-evvel) toplum igin tasarladigi sartlarla
siirlanmis ve belirlenmis goriisler ve eylemlerdir. Topluluk ya asiret, ya sehir
veya bolge, ya bilyiik bir iimmet ya da bircok iimmetler seklindedir. ilk baskan
erdemli (faz:/) bir kisi, yonetimi de ger¢ekten erdemli olursa, bu bagkan ancak ta-
sarladiklar1 sayesinde kendisini ve yonetiminde bulunan insanlar1 gercekte mut-
luluk olan en yiiksek mutluluga (es-se ‘ddetu’l-kusvad) ulastirmaya calisir, boy-
lece o din erdemli bir din olur. (...)” Farabi (1996, s. 86-87 vd.), Ihsdu’l- ‘Uliim
adl1 eserinde kelam ilmini ele aldig1 kisimda millet kavramini tekil ve coguluyla
(millet ve milel) yasanan din anlaminda kullanir.

Farabi (2002, s. 260-61), millet kavramini, din, siinnet ve seriat ile es anlamli ve
toplumsal hayatla da siki baglantili olarak ele alir.

Ma’miire (\Jagas8): Imar edilmis, yasanilir, toplumun kurulabildigi, insanlarin
birarada yasayabildigi yer. Insanlarin toplanarak kimi miitkemmel/tam (kamile),
kimi tam olmayan (gayru’l-kamile) insan topluluklarmin (el-ictima’atu’l-insa-
niyye) olusturduklar1 bayindir yer (Farabi, 2005a, s. 112). Farabi’ye gore (1995a,
s. 112-113), yeryliziiniin bayimdir bolgesinde yasayan biitlin toplumlarin olustur-
dugu biiyiik toplum, ma’mire toplum; icindeki biitiin toplumlarin (imem-im-
metler) mutluluga ulagsmak icin birbirleriyle yardimlagsmalariyla gerceklik kaza-
nan biiyilik toplum ise erdemli ma’maredir (el-ma’miratu’l-fadila).

Genel Olarak Toplum
Toplumsal Hayatin Zorunlulugu

“Sosyoloji 6ncesi sosyolojiler” denildiginde akla ilk gelebilecek bilim adamla-
rindan olan Farabi, toplum ve toplumsal hayata dair dnemli tespit ve tahlillerde
bulunmustur. Medine ve medeniyet teorisyeni Farabi, insan1 sosyal bir varlik
olarak goriir ve ele alir. Bu, antik Yunan filozofu Aristoteles’te “anropon zoon
politikon” (Insan toplumsal bir varliktir), ‘Ilmu’l-*‘Umran’mn (“Sosyoloji’nin)
kurucusu Ibn Haldun’da “el-insinu medeniyyun bi’tab>” (Insan dogasi geregi
toplumsaldir). Farabi, toplumsal hayatin insan i¢in zorunlu bir durum oldugunu
sOyle aciklar:
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Insanlardan (nas) her biri, varhigini devam ettirmek ve en iistiin miikemmelliklere
(efdal-i kemalat) ulagsmak i¢in, hepsini tek bagina temin etmesi miimkiin olmayan
pek cok seye muhtag (muhtac) bir sekilde yaratilmistir. Dolayisiyla insan, ihtiyag
duydugu bu seylerin her birini elde edebilmek i¢in bir topluma (kavm) muhtagtir
ve her insanin bir bagkasi karsisindaki durumu da bdyledir. Bu sebeple insanin,
tabil yaratiliginin (fitrat) varlik sebebi olan miikemmellige (kemal) ulasmasi an-
cak birbirleriyle yardimlagsan (mute’avinin) pek ¢ok toplulugun (cema’a) bir araya
gelmeleri (ictima’at) ve her birinin digerinin varliginin devami i¢in ihtiya¢ duy-
dugu seyi saglamasiyla miimkiindiir. Yardimlagma ve ihtiyaglarin karsilanmasiyla
toplumdaki herkesin varligimm siirdiirme ve miikemmellige ulasmak i¢in gerekli
biitiin ihtiyaclar1 karsilanmus olur. Iste insan niifusunun (eshasu’l-insan) artigmin,
insanlarim yeryiiziiniin bayindir kisminda (el-ma’mire) toplanarak kimisi miikem-
mel/tam (kamile) kimisi tam olmayan (gayru’l-kamile) insan topluluklar (el-ic-
tima’atu’l-insaniyye) olusturmalarinin sebebi budur (Farabi, 1995a, s. 112-113).

Insanlarm, gercekten mutlulugu elde etmelerini saglayacak seyler konusun-
da yardimlasmak tizere bir araya geldikleri sehir, erdemli sehirdir (el-medine-
tu’l-fadila). Insanlarin mutluluga ulasmak igin birbirleriyle yardimlastig1 toplu-
luk ise erdemli topluluktur (el-ictima’u’l-fadil). Biitiin sehirlerinin, mutluluga
ulagsmak icin birbirleriyle yardimlastigi toplum erdemli toplumdur (el-‘umme-
tu’l-fadil). Ayni sekilde erdemli ma’mire (el-ma’miratu’l-fadila) de, icindeki
biitiin toplumlarin (imem-timmetler) mutluluga ulagsmak icin birbirleriyle yar-
dimlagmalariyla ger¢eklik kazanir (Farabi, 1995a, s. 113).

Muallim-i Sani, benzer goriisleri es-Siyasetu 'I-Medeniyye adl1 eserinde de ortaya
koyar. Bu eserinde sosyal teorisyenimiz (1995b, s. 73-76) “el-Ictima’atu’l-Me-
deniyye” (Sehir Toplumlar1) bashigi altinda, toplum olma zorunlulugundan top-
lum tiplerine kadar topluma dair bir¢ok 6nemli konuyu ele alir:

Insan, kendisi igin zaruri olan isleri tamamlamasi ve o islerin en erdemlisine eris-
mesi, ancak bir mekanda bir¢ok toplulugun bir araya gelip topluluk olusturmasi
(ictima’-1 cema’at) ile miimkiin olan tiirlerdendir.

Toplum teorisi 6zgiin yonleriyle dikkati ¢eken Farabi, insanin toplumlasma ve
toplumsallasma siirecinde yardimlasmaya ve igboliimiine ayri bir énem verir.
el-Medinetu’l-Fadila’da (1995a, s. 112-113) yardimlagsmanin ve yardimlagmak
icin bir araya gelip topluluk olusturmanin insan i¢in ne kadar énemli oldugunu
ifade ederken, Kitdbu’l-Mille’de (1991, s. 53-54; 2002, s. 265) yardimlagsma ve
igboliimiinii birlikte el alarak insan i¢in yardimlagsma, paylagma ve isbdliimiiniin
zorunlu oldugunun ve bunlarin da insani zorunlu olarak toplum halinde yasama-
ya gotiirdiigiiniin altin1 ¢izer:

Ek olarak “el-‘Ilmu’l-Medeniyyu”; eylemleri, davranislari, ahlaki, huylari ve ira-
di melekelerin hepsini en son noktasina kadar arastirir. el-‘Ilmu’l-Medeniyyu,
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biitlin bunlarin bir tek insanda bulunmasimin ve biitiin bunlar1 bir tek insanin
uygulamasinin miimkiin olmadigini, tersine bunlarin fiilen ortaya ¢ikarilmasimin
ve uygulanilmasinin bir toplulukta dagitilip paylasilmasi ve igboliimiine gidilme-
siyle miimkiin oldugunu agiklar. Bunlar bir toplulukta paylasildiginda, bunlardan
biriyle yiikiimlii kilinan kimsenin onu yerine getirmesi ve uygulamaya koymasi-
nin bir bagka kisiden, o kisinin yiikiimlii kilindig1 seyle yardimi olmadan miim-
kiin olmadigini ve yine, bu ikinci kisinin de ylikiimlii oldugu seyi, bir tiglincii
kisinin yiikiimlii bulundugu seyle yardimi olmadan yerine getirmesinin miimkiin
olmadigini agiklar. Bununla birlikte, bu kimseler arasinda yiikiimli oldugu isi,
bir toplulugun tiyelerinden her birinin ylikiimli olduklar seyle yardimlari olma-
dan yapmasi miimkiin olmayan birinin bulunmasinin imkansiz oldugunu agiklar.
Sozgelimi, kendisine ¢iftgilik yapmakla yiikiimlii olan bir kimse kendisine saban
kerestesi saglayacak bir marangozun, saban demiri saglayacak bir demircinin,
kosum Okiizii saglayacak bir sigir tiiccarinin yardimi olmadan ¢ifteilik isini (tek
basina) yapamaz. Eylemlerin (el-ef’al) ve iradi melekelerin (el-melekatu’l-ira-
diyye) cesitli tiirlerinin biiyiik bir toplulukta (cema’atun azime) ya her toplulugu
(el-cema’a) olusturan tek tek bireylerde ya da topluluklarin alt birimleri olan
gruplarda (tdife mine’l-cemaa) dagitimi olmadan amaca ulastiramayacagini;
hatta ancak insan organlarinin, biitiin bedeni (el-beden) yetkinlestirmek {izere
kendilerinde bulunan yetiler araciligiyla yardimlagmalar1 gibi, toplumu olusturan
gruplarin (toplulugun taifeleri: tavaiful-cema’ati) da biitiin toplumu yetkinlestir-
mek iizere kendilerinde bulunan eylemler ve yetiler araciligiyla yardimlastikla-
rinda (te’avun) ulasilabilecegini; boyle bir sey i¢in, toplulugun belli bir yorede
yerlesmis olmasi gerekliligini agiklar. (Bundan sonra) sehir toplulugu (cema‘a-
tun medeniye), iimmet toplumu (cema‘atun iimmiyyetun) gibi belli bir yorede
yerlesmis topluluk siiflarini (asnafu’l-cema’ati’-mutecavira) sayar.

Bundan baska sehirlerde ve timmetlerde kullanildiklarinda yerlesim yerleri-
ni imar eden ve halkini da bu hayatta iyiliklere, ahiret hayatinda ise en yiiksek
mutluluga ulastiran melekeleri, ahlaki, davranislart ayirt eder ve onlar1 boyle ol-
mayandan (melekelerden, ahlaktan ve davranislardan) ayirir. Bu ilim en yiiksek
mutluluga ulastiran eylemlerin, davraniglarin, ahlakin ve irddi melekelerin tek
baslarina erdem, tek baslarina iyi ve gergekte giizel olduklarini; bunlarin disinda
kalan eylemlerin ve melekelerin ise ger¢ekte dyle olmadiklar: halde giizel, er-
dem, iyi sanilan seyler olduklarini; oysa gergekte onlarin kotii olduklarini agiklar.

Esasen filozofumuzun ifadeleri dikkatlice incelendiginde, toplum olma zorunlu-
lugunun arkasindaki asil saikin mutluluk oldugu anlasilir. Insan mutluluga eris-
mek i¢in bagka insanlarla yardimlagmaya ve dolayisiyla bir araya gelip toplum
kurmaya muhtactir. Farabi (1995a, s. 113), genel anlamda insanlarin, gercekten
mutlulugu elde etmelerini saglayacak seyler konusunda yardimlagsmak iizere bir
araya geldiklerini sdyledigine gore, onun yaklagiminda toplum olma zorunlulu-
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gunun asil nedeninin mutluluk oldugu sdylenebilir. O halde toplum, Farabi’nin
sosyolojisinde mutluluk i¢in aragtir; fakat o olmazsa mutlulugun elde edileme-
yecegi bir aragtir. Son tahlilde toplum, insan i¢in kaginilmaz bir zorunluluktur.
Daha sonra Ibn Haldun bu durumu, “el-ictima’u’l-insaniyyu darriyyun” (Insa-
nin toplum halinde yasamasi zorunludur) 6nermesiyle ifade edecektir.

Insan, mutluluk, ihtiyag, yardimlasma, cemaat, ictima’, ictima’at, kavm, fitrat,
ma’mire, biiyiik toplum, orta toplum, kii¢iik toplum, tam topluluk ve tam olma-
yan topluluk gibi anahtar kavramlardan olusan yukaridaki ciimlelerde dikkati
ceken 6nemli hususlar, maddeler halinde sdyle siralanabilir:

1. Insanlar, hayatlarin siirdiirebilmeleri, en {istiin miikkemmelige, mutluluga eri-
sebilmeleri i¢in birgok seye muhtagtirlar.

2. Insanin yaratilis1 geregi muhtag oldugu seyleri tek basina temin etmesi miim-
kiin degildir.

3. O halde insan, ihtiya¢ duydugu seylerin her birini elde edebilmek i¢in baska
insanlara ve dolayisiyla bir topluluga muhtagtir.

4. Insanin bir topluluga girmesi de bunun icin yeterli degildir; ¢iinkii insanmn,
tabil yaratilisinin (fitrat) varlik sebebi olan miikemmellige (kemal) erismesi,
ancak pek cok toplulugun (cema’atun kesira) birbirleriyle yardimlagsmak iizere
(mute’avinin) bir araya gelmeleri (ictima’at) ve her birinin digerinin varligiin
devami i¢in ihtiya¢ duydugu seyleri saglamasiyla miimkiindiir.

5. Yardimlagsma ve ihtiyaglarin karsilanmasiyla toplumdaki herkesin varligin
siirdiirme ve miikkemmellige ulagsmak i¢in gerekli biitiin ihtiyag¢lar1 karsilanmis
olur.

6. Iste insan niifusunun (eshasu’l-insan) artmasmin ve insanlarin yeryiiziiniin
bayindir kisminda (el-ma’mire) toplanarak kimisi miikkemmel/tam (kamile), ki-
misi tam olmayan (gayru’l-kamile) insan topluluklar (el-ictima’atu’l-insaniyye)
olusturmalariin sebebi budur.

7. Toplum kurmak bir amagla miimkiin olur.
8. Toplum bir mekanda, bir cografyada kurulur.
Bu maddeleri daha kisa bir sekilde kavramlarla sdyle ifade etmek miimkiindiir:

Insan — yasam — en {istiin miikemmellik — ihtiya¢ — yardimlasma — bir araya gel-
meler/topluluklar — ama¢ — mekan - tam toplum — tam olmayan toplum.
Farabi’nin burada ortaya koydugu toplum teorisinde kendine 6zgiiliiglin oldugu

aciktir. Thtiyaglar teorisine gore bir toplum teorisi gelistirmeye ¢alistig1 anlagilan
Farabi, toplumun varligin1 dogasi geregi insan i¢in zorunlu gérmektedir.
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Farkh Toplumlara Ayrilmanin Sebepleri

Farabi, insanlarin farkli toplumlara (immetlere) ayrilmalarini kendi yaklagimiyla
es-Siydsetu’l-Medeniyye adl eserinde “Hasaisu’l-Umem ve Esbabu Ihtilafi’l-U-
mem” baslig1 altinda ele alir:

Kamil/yetkin/tam insan toplulugu (el-cema’atu’l-insaniyyetu’l-kamile) genel an-
lamda toplumlara (immetlere) ayrilir. Toplum (el-umme) toplumdan (el-umme)
iki dogal seyle ayrilir, farklilagir: Dogal yaratilis ve ahlak. Insanlarin toplumlar
halinde ayrilmalarinda iiciincii etken dogal olmayan, yani kazanilan dildir (el-
lisan) (Farabi, 1995b, s. 74).

Toplum Tipolojisi

Farabi (1995a, s. 112-13), toplum teorisinde ayrica tipolojik yaklasimla toplum-
lar1 farkl: tiplerde ele alir. Onun tipolojisinde toplumlar 6ncelikle tam/miikemmel
toplum (kamil) ve tam/miitkemmel olmayan (gayr-i kamil, nakis) toplum diye
ikiye ayrilmaktadir. Bu iki toplum tipinin her biri de kendi i¢inde farkl: tiirlere
sahiptir. Bu tipolojinin aynisi baz1 farkl ifadelerle es-Siydsetii’l Medeniyye’de
(1995b, s. 73-74) de mevcuttur. Bu eserde Farabi, “el-Ictima’atu’l-Medeniyye”
baslig1 altinda yaptig1 tipolojide kamil insan topluluklarinin (el-cema’atu’l-insa-
niyye) lige ayrildigini ve bunlarin da biiyiik, orta ve kiiciik toplumlar oldugunu;
biiylik toplumun (el-cema’atu’l-‘uzma) birgok iimmetin toplanip yardimlasarak
olusturdugu toplumun bir (cema’a) oldugunu, orta toplumun iimmet, kiiciik top-
lumun ise sehir oldugunu; sehir toplumunun (el-cema’atu’l-medeniyye) da iim-
metin bir pargasi oldugunu ve dolayisiyla immetin kendi i¢inde farkli sehirlere
ayrildigini belirtir. Ayni sekilde tipolojisinin diger kisimlarini da zikreder.

Farabi’nin toplum tipolojisini (1995a, s. 113-114, 122, 127-32 vd.; 1971, s. 45-
46; 1995b, s. 73-74 vd.; 1991, s. 43-66) bir biitiinliik halinde s0yle vermek miim-
kiindiir:

1. Tam toplumlar

1.1. Kii¢iik toplum: Sehir toplumu

1.1.1. Erdemli sehir (el-medinetu’l-fadila)

1.1.2. Erdemli sehrin zitlar:

1.1.2.1. Cahiliye sehri (el-medinetu’l-cahile)

1.1.2.1.1. Zaruret sehri (el-medinetu’z-dariiriyye)

1.1.2.1.2. Zenginlik sehri (el-medinetu’l-beddale)

1.1.2.1.3. Bayagilik ve diigiikliik sehri (medinetu’l-hisse ve’s-siikiit)
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1.1.2.1.4. Seref sehri (medinetu’l-kerame)

1.1.2.1.5. Ustiinliik sehri (medinetu’t-tegallub)

1.1.2.1.6. Demokratik sehir (el-medinetu’l-cema’iyye).
1.1.2.2. Fasik sehir (el-medinetu’l-fasika)
1.1.2.3. Degisiklige ugramis sehir (el-medinetu’l-mubeddile)
1.1.2.4. Sapkin sehir (el-medinetu’d-dalle).

1.2. Orta toplum: Ummet toplumu
1.2.1. Erdemli immet (el-ummetu’l-fadila)

1.2.2. Cahil immet

1.3. Biiyiik toplum: Ma’mire toplumu (el-ictima’u’l-ma’mire: el-Ma’miire mi-
ne’l-ard kiilliha)

1.3.1. Erdemli ma’mire (el-ma’miiratu’l-fadila)
1.3.2. Cahil ma’mdre
2. Tam Olmayan toplumlar (el-cema’at gayru’l-kamile: el-cema’atu’n-nakisa)
2.1. Koy toplulugu (ictima’u ehli’l-karye)
2.2. Mahalle toplulugu (ictima’u ehli’l-mahalle)
2.3. Sokak toplulugu (ictimé’u fi sikke)
2.4. Ev toplulugu (ictima’u fi menzil)
Farabi, Kitabu’l-Millle adl1 risalesinde, toplumlar1 ayrica sdyle tiplestirir:

Toplum (el-cem’) ya asiret (asira), ya sehir (medine) veya bolge (suk’), ya biiyiik
bir toplum (ummeten azime) ya da ¢oklu toplum (umemen kesiraten) seklindedir.
Anlagilan odur ki, Farabi’nin (1995a, s. 113-115) toplum tipolojisinde toplumlar
niteliklerine gore iki tiirde ele alinabilir. Bunlardan biri erdemli toplum (el-ic-

tima’u’l-fadila), digeri ise erdemli toplumun z1dd1 cahil toplumdur. Erdemli top-
lum saglikli toplum, cahil toplum ise sagliksiz toplumdur.

Medeniyet filozofunun insanin toplum kurma zorunlulugunu izahini kavramlarla
bir de daire bigiminde gostermek gerekirse sdyle bir resme ulasmak miimkiindiir:
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Sekil 1: Farabi’nin Toplum Teorisi
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Topluma Organizmaci Yaklasim

Farabi’nin toplum teorisinin énemli bir yonii de toplumun kurulusunun, isleyisinin,
toplumsal miinasebetlerin, meslek ve sanatlarin organizmaci bir perspektifle izah edil-
mesidir. Farabi (1995a, s. 112-121), erdemli ve saglhkh sehri, saglikl: viicuda benzetir
ve toplumu insan viicudundaki yapilanmaya benzeterek ve yapisalct ve sistemci bir
yaklasimla reisten asagiya kadar hiyerarsik bir tabakalanma sistemi ile anlamaya ¢a-
lisir. Farabi, el-Medinetu’l-Fadila’da (1995a, s. 116-17) kalbin salt yoneten, beynin
hem yoneten hem de yonetilen ve diger organlarin salt yonetilen organlar oldugu gorii-
stinii ortaya koyar. Kitabiil-Mille’de (1991, s. 63-64), varlikta gecerli olan bu tabakali
yapiya benzer bir tabakali sistemin insan organlar arasinda ve de sehir toplumunda da
bulunabilecegini ileri siirer. Sehirde salt yonetilen halk, salt yoneten ilk baskan, hem
yoneten hem de yonetilen ikincil baskanlar bulunur (Toktas, 2002, s. 249).

Toplumsal Hayatta Se¢me Iradesi

Farabi’nin insan ve toplum goriisiinde irade ve ihtiyarin, iradeyi dogru veya
yanlis kullanmanin, tutum ve davranislarda iradenin ve bilingli se¢im yapmanin
onemli bir yeri bulunur. Insanin iradesini ortaya koymasi ve diisiiniip akletme
yoluyla tercihte bulunarak davranisa yonelmesi (ihtiyar: segme), toplumsal haya-
tin kurulusu, isleyisi, farklilagsmasi, kurumsallagmasi gibi hususlarda temel nok-
tadir. insan sadece kendine has olan bu irade tiirii ve tercihte bulunma yetisiyle
iyi ve kotii denilebilecek, giizel ve cirkin olarak isimlendirilecek, dviilecek ve
yerilecek davraniglar sergiler (bkz. Farabi, 1995a, s. 100-101; Farabi, 1995b, s.
78). Oyleyse denilebilir ki Farabi’nin toplum gériisiinde organizmacilik kadar
iradilik de oldukca 6nemlidir. Bu, onun insan iligkilerini ve toplumu birebir or-
ganizmayla ayn1 gormedigini de gosterir.
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Farabi (1996, s. 79), isaret ettigi sosyoloji ilminin (el-‘Ilmu’l-Meden) gorevle-
rinden birinin iradi davraniglari arastirmak oldugunu sdyler. Toplumda bireylerin
davranislari, meslekleri ve faaliyetlerinin dogal degil, iradi oldugunu savunur.
Farabi, toplumsal farklilagsmaya yaklasiminda da insan iradesine ayri bir 6nem
verir. Ona gore (1995a, s. 113), viicut uzuvlarinin kuvvetleri dogal ise de toplum
aktorlerinin tutum, davranis, mesleki, sanatsal vd. faaliyetleri iradidir. Farabi’ye
gore sehirde mutluluga erisebilmenin ve toplumun erdemli olup olmamasinin
yolu iradeyi iyi ve dogru kullanmaktan geger. lyilik nasil irade ve segimle elde
edilirse, kotiiliik de ayn1 sekilde irade ve se¢im ile olur.

Farabi’nin kendi ifadeleriyle (1995a, s. 114), “Bedenin organlar1 gibi bu organ-
lara ait giicleri saglayan yapilar da tabiidir. Halbuki sehrin unsurlari tabii olsa da,
bunlarin sehir igin islevlerini gergeklestirmelerini saglayan yap1 ve kabiliyetleri
tabii degil, iradidir. Buna gore sehrin unsurlari tabii olarak, insanlarin birbirleriy-
le olan iliskilerinde sunu degil de bunu yapmalarini uygun kilacak farkl 6zellik-
lerde yaratilmiglardir. Ancak insanlar sadece sahip olduklar1 bu yaratiligtan gelen
ozellikler dolayisiyla degil, sanatlar ve benzeri beceriler gibi iradi kabiliyetlerle
elde edilebilen seyler sayesinde de sehrin bir unsuru durumundadirlar. Bedende-
ki organlarin sahip olduklari tabii giiglerin sehrin unsurlarindaki karsiligi, iradi
kabiliyet ve yapilardir.”

Toplumsal Farklilasma ve Biitiinlesme

Farabi (2003c, s. 142-43), organizmaci bakisina uygun olarak toplumsal hayatta
hiyerarsik bir yapinin oldugunu ileri siirer.

Toplum teorisyenimizin bu yaklagimina bakildiginda, toplumu bir yap1 ve sistem
olarak ve islevselci bir perspektifle ele aldig1 anlasilir.

Farabi (1995a, s. 135-136), toplumsal farklilagma konusunda sanat ve meslekle-
rin rolii iizerinde de durur. insanlarin sanat ve mesleklerindeki basar1 durumlari-
na gore toplumda statiilerinin olacagini savunur. Hatta mutlulugun da insandan
insana farkli bigmlerde tezahiir etmesinde, kiminin daha {istiin bir saadete sahip
olmasinda sanat ve mesleklerin farkli bagarilarla icra edilmesinin etkili oldugunu
ileri siirer.

Farabi’ye gore (1995a, s. 130-31) insan, toplumsal hayatinda toplumla ve top-
lumdaki konumuyla biitiinlesme cabasini siirdiirdiigti 6l¢iide, yani siirekli bir
toplumsallagsma siireci i¢inde bulundugu ve toplumsal gorevlerini, gerek kendi
sosyal statiistinde tizerine diisen rolleri yerine getirmek ve gerekse diger insan-
larla ortak olan hususlarda iizerine diiseni yapmak suretiyle mutlulugu elde eder:

Erdemli sehir halkinin hepsinin bildigi ve yaptig1 ortak seyler oldugu gibi, her bir
mertebe ve insana 0zgii olan bilgi ve davranis tiirii seyler de bulunmaktadir. Her
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bir insan, bu iki seyle, yani baskasiyla ortak oldugu hususlar ve mensubu oldugu
mertebeye 0zgii olan seylerle mutluluga ulasabilir. Bu iki seyi de yaptigi takdirde
davranislari ona miikemmel ve erdemli bir ruhi yap1 kazandirir. Bunlar1 yapmaya de-
vam ettigi miiddetce bu yapr artar ve en kuvvetli ve degerli yapi haline gelir ve boy-
lece kuvvet ve degeri daha da ilerler. Mesela iyi yazi yazma ile ilgili fiillerin diizenli
olarak devam ettirilmesi durumunda insan giizel yaz1 yazma sanatini kazanir. Ayni
sekilde insan s6z konusu fiillere ne kadar ¢cok devam ederse, bu fiillerin kendisi saye-
sinde gergeklestigi sanat da o derecede giiglii ve degerli olur ve gii¢ ve degeri o fiilleri
tekrarladikca da artar. Boylece bu ruhi yapidan dogan haz daha ¢ok, insanin buna
kars1 duydugu 6zlem daha fazla ve ona karsi sevgisi daha da biiyiik olur. Kendileriyle
mutlulugun elde edildigi davraniglarda da durum bdyledir: Bu davranislar artirilip
tekrar edilir ve insan bunlar1 diizenli ve siirekli bir sekilde uygularsa, hedefi mutlu
olmak olan ruh daha giiclii, degerli ve yetkin hale gelir. Bu giderek dyle bir yetkinlik
derecesine ulasir ki, ruh artitk maddeye ihtiya¢c duymaz, ondan tamamen bagimsiz
hale gelir ve ne madde yok olunca o da yok olur ve ne de varligini siirdiirdiiglinde
artik maddeye ihtiya¢ duyar (Farabi, 1995a, s. 130-31; Farabi, 2003c, s. 149-50).

Cesitli Toplum Teorileri

Unlii diisiiniir (1995a, s. 147-154; ), modern toplum teorilerine ¢cok yakin bazi
toplum teorilerini, cahil sehirler halkinin (ehlu’l-muduni’l-cahile) i¢inde yer alan
farkli gruplarin goriisleriyle zikreder ve tartigir. Bu gortslere dikkatlice bakilir-
sa, cahil sehir mensuplarindan bazi kimselerin insanlarin bir araya gelip toplum
halinde birlikte nasil yasadiklar1 iizerine cesitli goriisler ortaya koyduklar1 ve
toplumun kurulusuna dair modern ve premodern teorilerden bir kisminin, or-
negin o goriislerden birinin toplum sézlesmesi teorisyenlerinden Thomas Hob-
bes’un (1588-1679) “homo homini lupus” (man is a wolf to man: insan insanin
kurdudur) anlayisinin, yine toplum sézlesmesi teorisyenlerinden Jean-Jacques
Rousseau’nun (1712-1778) toplum goriisiiniin bu goriislere benzerlik gosterdigi
goriilebilir. Ayrica, 6rnegin Marksist ¢catismaci yaklagim ve bazi evrimci goriisler
de bu goriislerle benzerlikler tasimaktadir.

Sehir Sosyolojisi
Sehrin Toplumsal Yapisi

Farabi’nin sehir anlayisi, bugiin sehir sosyolojisinin sinirlari ¢ergevesine girecek
boyut veya nitelikleri haizdir.

Farabi’ye gore (1995a, s. 113-114);

En degerli iyilik ve en yiice kemale/miikemmellige, ancak evvela sehirde (medi-
ne) ulasilabilir, sehirden daha eksik konumdaki toplulukta (ictima’) degil. Aslinda
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iyilik irade ve ihtiyarla elde edildigi gibi kotiiliik de irade ve ihtiyarim bir iiriinii ol-
dugundan, sehrin, insanlarin birtakim kotii amaglara ulagmak igin birbirleriyle yar-
dimlagmak {izere kurulmasi1 da miimkiindiir. Dolayisiyla her tiirlii sehrin mutluluga
(sa’adet) ulastiracagmni sdylemek miimkiin degildir. Insanlarin, gercek mutlulugu
elde etmelerini saglayacak seyler konusunda yardimlagmak iizere bir araya geldik-
leri sehir, erdemli sehirdir (el-medinetu’l-fadila). insanlarm mutluluga ulasmak
i¢in birbirleriyle yardimlastigi topluluk ise erdemli topluluktur (el-ictima’u’l-fa-
dil). Biitiin sehirlerinin, mutluluga ulagmak i¢in birbirleriyle yardimlastigi toplum
erdemli toplumdur (el-iimmetu’l-fadil). Ayni sekilde fazil ma’mire (el-ma’mii-
ratu’l-fadizila) de, i¢indeki biitiin toplumlarin (umem-tiimmetler) mutluluga ulas-
mak i¢in birbirleriyle yardimlagsmalariyla gergeklik kazanir.

Erdemli sehir, organlari tam ve saglikli olan, biitiin organlar1 canli varligin haya-
tin1 saglayip korumak i¢in birbirleriyle yardimlagan bir bedene benzemektedir.
Nitekim bedenin organlari farkli yaratilista oldugu gibi sahip olduklar1 giigler
acisindan da [organlar] arasinda bir derecelenme s6z konusudur. Bedende tek
idareci (reis) organ olan kalp ile kalbe yakin konumdaki organlar bulunmaktadir.
Bu organlardan her birinin, idareci organin amacina uygun olarak kendi islev-
lerini gerceklestirmelerini saglayan tabii giicleri vardir. Bu organlar disinda ise,
idareci organ ile aralarinda herhangi bir aract olmayan organlarin amaglarina
uygun olarak islevlerini gerceklestirdikleri gii¢leri vardir, ki bu organlar mertebe
bakimindan ikinci siradadir. Diger bazi organlar ise bu ikinci mertebedeki or-
ganlarin amagclarina gore hareket etmektedirler. Bu durum, mertebe bakimindan
kendi iistiindeki organa hizmet eden, ancak kendi altinda idare edecegi hicbir
organ bulunmayan organlara kadar boyle devam eder.

Sehir de ayn1 beden gibi farkli yaratilista ve yapilar1 (hey’at) bakimindan ara-
larinda bir derecelenmenin s6z konusu oldugu boliimlere (gorevlilere) sahiptir.
Sehirde bir insan idareci konumundadir ve bu idareciye yakin durumda baska in-
sanlar bulunmaktadir, idareciye yakin konumdaki bu insanlarin her birinin, ida-
recinin amacina uygun olarak hareket etmelerini saglayan bir yapisi ve yetenegi
vardir. Bunlar ilk mertebedeki insanlardir. Bunlarin altinda ise, bu birinci mer-
tebedeki insanlarin amaglarina gore hareket eden ikinci mertebedeki insanlar;
bunlarin altinda da ikinci mertebedekilerin amaclarina gore hareket eden baska
insanlar bulunmaktadir. Sehrin (devletin) biitiin unsurlari, bagkalarinin amaglari-
na gore hareket eden, bagkalarina hizmet edip, kendilerine hizmet eden hi¢ kimse
bulunmayan insanlara kadar bu sekilde siralanir. Bunlar en asag1 mertebedeki
insanlardir.

Ancak bedenin organlar1 gibi bu organlara ait giicleri saglayan yapilar da tabiidir.
Halbuki sehrin unsurlar tabii olsa da, bunlarin sehir i¢in islevlerini gergeklestir-
melerini saglayan yapi1 ve kabiliyetleri tabii degil, irddidir. Buna gore sehrin un-
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surlar1 tabii olarak, insanlarin birbirleriyle olan iligkilerinde sunu degil de bunu
yapmalarint uygun kilacak farkli 6zelliklerde yaratilmiglardir. Ancak insanlar
sadece sahip olduklar1 bu yaratilistan gelen 6zellikler dolayisiyla degil, sanatlar
ve benzeri beceriler gibi iradi kabiliyetlerle elde edilebilen seyler sayesinde de
sehrin bir unsuru durumundadirlar. Bedendeki organlarin sahip olduklar tabii
giiclerin sehrin unsurlarindaki karsili81, iradi kabiliyet ve yapilardir.

Erdemli olmayan sehirlere bakildiginda, ise onlarin bir biitiin olarak erdemli seh-
re gore ¢esitli agilardan, 6rnegin ahlaki, siyasi, dini, kiiltiirel vs. agidan olumsuz-
luklarla muttasif sehirler olduklar1 goriiliir.

Farabi’nin sehrinde sehrin sosyal unsurlari konusuna isaret etmekte fayda vardir.
Tam/kamil olmayan kdy, mahalle, sokak ve ev topluluklari da aslinda son sirada-
ki evden baglayarak sirastyla birbirine baglanirken en son kdy de sehre baglanir.
Esasen tam/miikemmel/yetkin/kamil olmayan (gayru’l-kamile) insan topluluk-
lar1 olarak kdy toplulugu, mahalle toplulugu, sokak toplulugu ve ev toplulugu
(aile) arasinda en kiigiik gayr-i kamil topluluk evdeki topluluktur. Mahalle ve kdy
birlikte sehir halki i¢in vardirlar. Fakat koytin sehirle iliskisi, sehrin hizmetkari
olmasi itibariyledir, mahalle ise sehrin bir parcasi olmak itibariyle sehre aittir.
Sokak mahallenin, ev ise sokagin bir pargasidir (Farabi, 1995a, s. 113).

Farabi’ye gore (1995a, s. 141), erdemli sehirde de erdemsiz sehirde de, erdemli-
ler; erdemli olmayan sehir mensuplart gibi erdemli olmayan davraniglara zorlan-
ma durumuyla karsilasabilirler:

Cahil sehir halki gibi fiillerde bulunmaya zorlanan erdemli sehir insanlar1 da ayri
bir kategoriyi olusturur. Bdyle zorla ve zorbalikla cahilce isler islemege mecbur
edilen kisi, zaten istemeyerek yaptigi seylerden biiyiik eziyetler duyacag igin,
yapmaya mecbur birakildigi seyi yapmaya devam etmesi, ona erruhsal bir istidat
kazandirmayacaktir. Bundan dolay1 bu durum, onu fasik sehir halkinin seviyesi-
ne diisltirmez. Bunlar zorla isledikleri fi’illerden zarar gérmez ve sorumlu tutul-
mazlar. Erdemli bir insan, ancak yoneticisi erdemli sehre zit sehirlerin halkindan
birine mensup olmasi durumunda veya kendisi, erdemli olmayan sehir halkla-
rinin yasadigi yerlerde yasamak zorunda kaldigi durumlarda bu tip durumlarla
karsilasabilir.

Gortildiigii gibi erdemli insanlar, erdemsizlik yapmaya zorlanabilmektedirler. Bu
zorlamay1 yapan aktorler de ya erdemli sehrin erdemsiz yoneticisi ya da erdem-
siz sehir yonetimi ve mensuplaridir.

Toplumsal Ziimreler

Farabi (1971, s. 65-66) erdemli sehrin toplum yapisini ortaya koyarken, erdemli
sehrin unsurlari olarak bes sosyal kategoriyi ayirt eder. Bunlar, en erdemli olanlar
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(el-afadil), lisan sahipleri (zevi’l-elsine), takdir edenler (el-mukaddirtin), miica-
hidler (el-miicahidiin) ve mal sahipleridir (el-maliyytn). Birinci sosyal ziimre,
yani en erdemliler, hakimler (hukema), ta’akkul edenler/pratik hikmet sahipleri
(el-mute’akkillin) ve biiyiik islerde goriis sahipleridir. Din gorevlileri ile lisan sa-
hipleri; hatipler, beligler, sairler, miizisyenler, katipler ve bu kapsama giren diger
kisilerdir. Takdir edenler; muhasebeciler, miithendisler, doktorlar, miineccimler
ve bu kapsamdaki diger kisilerdir. Miicahidlere gelince; onlar savase¢1 ordu, gii-
venlik¢i ve benzeri kimselerdir. Son olarak mal sahipleri ise ¢iftciler, ¢obanlar,
tiiccarlar gibi sehirde mal ve servet kazananlardir.

Muhalefet Gruplari

Farabi (1996, s. 120-25), erdemli sehirde bu sosyal gruplarin disinda bir de ayrik
otu, tiiredi ve toy gibi anlamlara gelen “nabite” kelimesinin cogulunu kullanarak
“nevdbit” (en-nevabit: 1o sl2) dedigi muhalif gruplardan bahseder. Bu grup,
erdemli sehrin genel yapisina, yasa, gelenek ve kiiltliriyle din (millet) ve inan-
cina ters veya aykirt goriislere sahip olmakla birlikte onlarin goriisleri bir sehir
veya biiyiik bir toplum (cem’un ‘azim) olusturacak nitelikte, nicelikte ve giicte
olmaz. Bilakis sehir toplumunun biitiinii i¢inde kaybolur veya erirler. Bu grup er-
demli sehir iginde birgok sinifa ayrilir. Farabi “nevabit” kavramini erdemli sehir
veya toplumdaki muhalifier i¢in olumsuz bir anlam igerigiyle kullanirken bazi
Islam filozoflar1, mesela Ibn Bacce (bkz. 1991, s. 42 vd.) daha ¢ok erdemsiz bir
sehirdeki filozoflar i¢in kullanir (bkz. Korkut, 2005, s. 179-80).

Farabi’nin erdemli sehrinde bir¢ok muhalefet grubu vardir. Bu muhalefet, cesitli
tiplerde kendini gdsterir. Bunlar1 Farabi (1995b: s 120-23), firsat¢ilar (mutakan-
nistin), tarhrifciler (el-muharrife), marika (el-marika), dogru yolun pesinde olan-
lar (mustesridiin) ve hakki talep edenler (talibin li’l-hakk) gibi gruplar olarak
zikreder.

Farabi (1995b, s. 122-125), bu ve benzeri muhalif gruplarin, kendilerini ¢esitli
bigimlerde gordiiklerini, fikirleri ve vaziyet alislar1 konusunda inatg1 olabildik-
lerini, goriis veya diislince konusunda kendilerini ¢ok iyi zannettiklerini, ha-
kikatin kendi zannettikleri sey oldugunu sandiklarini, hakikati anlamasalar da
anladiklarini zannettiklerini, ama onlarin akil insanlar ve filozoflar katinda cahil
tecriibesizler ve derinliksiz kimseler olduklarini vs. belirtir. Farab1 (1995b: 123),
sehirdeki bu muhalif gruplarin tehlikesini, sehre verdikleri zararlar1 6nlemenin
erdemli sehir yoneticisinin (reisu’l-medineti’l-fadila) gérevi oldugu goriisiinde-
dir. Erdemli sehrin yoneticisi muhalefet gruplarini ve yaptiklari isleri gozetleme-
li, onlardan her bir gruba 6zgii ¢6zlim tiretmeli; diizelmek i¢in gayret etmezlerse,
ornegin sehirden ¢ikarmali, cezalandirmali veya hapsetmeli ya da bazi islerde
calistirmalidir.
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Sehirde Farkhilasma, Esitsizlik ve Biitiinlesme

Farabi’nin sehrinde farklilagsma da 6nemli bir konudur. Erdemli sehrin birey
ve gruplari, Farabi’ye gore tektip diisiinen, yasayan insanlar degillerdir. Sehrin
niifusu i¢inde farkli yasayan, farkli diisiinen, farkli giyinen, farkl okuyan, farkli
zevkleri olan, farkli tabaka veya ziimrelere ya da gruplara mensup olan kimseler
vardir. Yukarida ele alinan hususlarin yaninda Farabi (1995a, s. 130-31), erdemli
sehirde bireysel ve toplumsal farklilasmalardan 6zellikle bahseder.

Filozofun sehir ve genel toplum teorisinde birey ve gruplarin toplumdaki sta-
tillerine ve Ustlendikleri rollere gore, dolayisiyla yaptiklari islere, sahip olup
icra ettikleri mesleklere, sanatlara, sosyal kategorilere vs. gore toplumsal hayatta
farklilasma olgusu mevcuttur. Bu dikey veya yatay diizlemdeki farklilasmanin
toplumda esitsizlikler dogurmasindan daha dogal bir sey olamaz. Bu sosyal esit-
sizlikler ise toplumda, sehir hayatinda ¢atismalar, adaletsizlikler, ¢esitli huzur-
suzluklar meydana getirebilir ve dolayisiyla toplumda birlik ve biitiinlesme hali
tehlikeye diigebilir. O nedenle saglikli bir toplumsal biinyede bu olumsuz duruma
yol acacak durumlarin 6nlenmesine ihtiyag¢ vardir. Iste Farabi’ye gore (1971, s.
70-71) bu 6nlemeyi gergeklestirecek en onemli etkenlerden biri sevgidir.

Farabi (1971, s. 74-75), ayrica erdemli sehrin mesleki ve sanatsal farklilasmasi-
nin erdem ve adalet iizere olmasi i¢in hangi statiiden insan olursa olsun tek bir
sanat ve isle ugragmasini dnermektedir.

Sehirde Mutluluk ve Hikmet

Farabi’nin genel toplum teorisinde en anahtar kavramlardan biri sehir (medine)
iken, sehir sosyolojisinde en temel kavramlardan biri hikmettir. Erdemli sehrin
insa ve idamesinde hikmet ¢ok hayatidir. Ciinkii anahtar toplumsal kavramlar
baslig1 altinda ifade edildigi gibi insanin nihai amaci veya gayesi olan mutlulugu
insana hikmet 6gretir.

Sehir Tipolojisi

Filozof ve sosyolog Farabi, sehre tipolojik bir yaklasimla bakar ve sehirleri nite-
likleri yoniinden iistiinliiklerine gore belli tiplere ayirarak ele alir. Farabi’ye gore
(1995b, s. 75-77); sanatlarin ve bilimlerin tiirleri arasinda mertebe itibariyle nasil
istlinliik fark: varsa, insanlarda da mertebe yoniinden tstiinliik farklar: vardir;
buna gore tabiati1 geregi insanlarin bir kismi bir kismindan {istiin konumdadir.
Farabi’nin tipolojisinde sehir tiplerini sdyle tespit etmek miimkiindiir:

-145-



Medeniyet Diistiniirii Farabi Uluslararasi Sempozyum

Tipoloji 1:

Farabi, Fusilun Munteze’a (Fustlu’l-Medeni) adli eserinde (1971, s. 45-46) za-
ruri sehir (el-medinetu’d-darGriyye) ve erdemli sehir (el-medinetu’l-fadila) ayri-
m1 yapar. Ona gore zaruri sehir, bireyleri veya unsurlarinin, sadece insanin var-
liginin devami, geginmesi ve hayatinin korunmasi i¢in birbirleriyle yardimlas-
tiklar1 sehirdir. Erdemli sehir ise halkinin, insanin varligi, varligini stirdiirmesi,
gecimi ve hayatini korumasi icin gerekli seylerin en erdemlisine erismek iizere
iradi olarak yardimlastig1 sehirdir.

Tipoloji 2:
Farabi’nin eserlerine topluca bakildiginda (1995a, s. 112-166; 1971, s. 45-46;
1995c, s. 85-126), sehir ve toplum tipolojisinin asagidaki gibi oldugu goriilebilir:

1. Erdemli sehir

Erdemli sehir, Farabi’nin toplum goriisiinde (1995a, s. 113; 1971, s. 45-46) in-
sanlarin, ger¢ek mutlulugu elde etmelerini saglayacak seyler konusunda yardim-
lasmak tizere bir araya geldikleri sehirdir. Baska bir ifadeyle, sakinleri veya
mukimleri, insanin ger¢ek varligi, varliginin idamesi, ge¢imi, hayatinin muha-
fazasi igin gereken seylerin en milkemmelinin elde edilmesi hususunda birbiri-
ne yardim eden sehirdir. ilk yetkinlik (el-kemalu’l-evvel), erdemlilerin fiillerini
yapmaktir; insan, biitiin erdemlilerin fiilerini yapmadan erdemli insan olmaz.
Ciinkii kemal/yetkinlik, insanin fiileri gergeklestirecek melekelere sahip olma-
sinda degil, yapmasindadir. Bu kemal insan igin en yiice ve en nihai mutlulugu
(es-se’adetu’l-kusva) meydana getirir. Iste erdemli sehir, bu mutluluga erismek
i¢in sakinlerinin karsilikli yardimlasma halinde olduklar1 sehirdir.

“Erdemli sehir halkinin hepsinin bildigi ve yaptig1 ortak seyler oldugu gibi, her
bir mertebeye ve erdemli sehir insanlarindan her birine 6zgii olan bilgi ve dav-
ranis tiirii seyler de vardir. Her bir insan, baskasiyla ortak oldugu hususlar ve
mensubu oldugu mertebeye 6zgii olan seylerle mutluluga ulasabilir. Bu iki seyi
de yaptig1 takdirde davranislari ona mitkemmel ve erdemli bir ruhi yap1 kazan-
dirtir. Bunlar1 yapmaya devam ettigi miiddet¢e bu yapr artar ve en kuvvetli ve
degerli yap1 haline gelir ve boylece kuvvet ve degeri daha da ilerler. Mesela iyi
yazi yazma ile ilgili fiillerin diizenli olarak devam ettirilmesi durumunda insan
giizel yazi yazma sanatini kazanir. Ayni sekilde insan s6z konusu fiillere ne kadar
cok devam ederse, bu fiillerin kendisi sayesinde gerceklestigi sanat da o derecede
giiclii ve degerli olur ve gii¢ ve degeri o fiilleri tekrarladik¢a da artar. Boylece bu
ruhi yapidan dogan haz daha ¢ok, insanin buna kars1 duydugu 6zlem daha fazla
ve ona kars1 sevgisi daha da biiyiik olur. Kendileriyle mutlulugun elde edildigi
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davraniglarda da durum bdyledir: Bu davraniglar artirilip tekrar edilir ve insan
bunlar1 diizenli ve siirekli bir sekilde uygularsa, hedefi mutlu olmak olan ruh
daha giiclii, degerli ve yetkin hale gelir. Bu giderek dyle bir yetkinlik derecesine
ulasir ki, ruh artik maddeye ihtiya¢c duymaz, ondan tamamen bagimsiz hale gelir
ve ne madde yok olunca o da yok olur ve ne de varligin siirdiirdiigiinde artik
maddeye ihtiya¢ duyar.” (Farabi, 1995a, s. 130-31).

2. Erdemli sehre zit sehirler

Erdemli sehrin zitlar1 sunlardir: Cahil sehir (el-medinetu’l-cahile), fasik sehir
(el-medinetu’l-fasika), degisiklige ugramis sehir (el-medinetu’l-mutebeddile)
ve sapkin sehir (el-medinetu’d-dalle). Bu sehirlerdeki insanlarin karsilastiklar
olumsuzluklar erdemli sehirde bulunmamaktadir.

1. Cabhil sehir (el-medinetu’l-cahile), halkinin mutlulugun ne oldugunu bilme-
digi, bunu akillarindan bile gegirmedikleri sehirdir. Oyle ki, kendilerine mutlu-
lugun ne oldugu anlatilsa bile anlamazlar ve buna inanmazlar. Beden sagligi,
zenginlik, hazlardan pay alma, arzular istedigi gibi tatmin etme ve saygin ve
itibar sahibi olma gibi hayatin gayesi oldugunu diisiindiikleri birtakim iyilikler-
den haberdar olsalar da bunlar goériiniiste iyi oldugu zannedilen seylerdir. Biitiin
bunlar, cehalet sehrinin halkina gore birer mutluluktur. Yiice ve yetkin mutluluk
ise onlara gore biitiin bunlarn bir arada olmasidir. Bedene anz olan hastaliklar,
fakirlik, hazlardan yararlanamama, arzularini diledigi gibi tatmin edememe ve
saygin olamamak gibi aksi durumlar ise mutsuzluk demektir.

Cabhil sehirlerin halkinin (ehlu’l-muduni’l-cahile) ruhlar1 eksiktir. Ruhlar (veya
nefisleri) zorunlu olarak maddeyle kaimdir. Zira onlarin ruhlarinda ilk akilsal-
lar (el-ma’kdlatu’l-evvel) disinda hicbir hakikatin imgesi yoktur. Onlarin hayat
kaynagi olan madde ¢oziiliince, maddeden beslenen hayat imkanlar1 da ¢oziliip
dagilir. Fakat maddenin baska bir sekilde devam etmesine hizmet eden kuvvetler
baki kalirlar. Bu da ¢oziiliip ayrisinca, kalan sey, ¢oziiliip ayrisan seyin sire-
ti olur. Coziilme ve ayrisma devam ettikge, husule gelen sey kendinden once-
ki terkibin suretini teskil eder. Nihayet bu ¢oziilme ve ayrigsmalardan unsurlar
(dort unsur: el-ustukusat) meydana gelir. Unsurlar da inhilal edince suretleri baki
kalir. Unsurlarin pargcalanma ve ayrigmalarindan en kiiciik ciiziiler, bir tesadiif
eseri olarak, insan teskil edecek surette birbirleriyle karisinca, insan heyetinde
toplanirlar. Onlar tesadiifler, canli veya cansiz bagka neviler meydana getirecek
surette karistirinca, bu nevilerin heyetlerinde toplanirlar. Bunlar, et ve ot yiyen
hayvanlar ve yilanlar gibi helak olan ve yokluk iizere olanlardir.

Cahil sehirler (el-mudunu’l-cdhile), kendi i¢inde zaruri toplumlar (ictima’atun
dartriyye), kot sehirlerdeki kotiilik ehli toplumu (ictimd’u ehli’n-nezza-
le fi’l-muduni’n-nezle), bayagi sehirlerdeki bayagi sehir veya toplum (el-i-
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ctima’u’l-hasis fi’l-muduni’l-hasis), seref sehirlerindeki seref toplumu (ic-
tima’u’l-kerrame fi’l-muduni’l-kerramiyye), iistiinliik sehrindeki tistiinliik toplu-
mu (el-ictima’u’t-tegallubiyyu fi’l-medineti’t-tegallubiyye), demokratik sehirler
ve hiirler sehrinde hiirriyet toplumu (ictima’u’l-hurriyye fi’l-medineti’l-cema’1y-
ye ve fl medineti’l-ahrar) gibi tiirlere ayrilir:

a. Zaruret sehri (el-medinetu’d-daririyye), halkinin yiyecek, icecek, giyecek,
mesken ve cinsel iliski konularinda bedenin varligini siirdiirmesini saglayacak
zaruret miktartyla yetinmeyi amaglayan ve bu hususlardan faydalanmak i¢in bir-
birleriyle yardimlasan toplumun yasadig: sehirdir (el-ictima’u’d-darlriyyu).

b. Zenginlik sehri (el-medinetu’l-beddale), halkinin zenginlik ve servete kavu-
sabilmek i¢in birbirleriyle yardimlasmay1 amagladig1 sehirdir. Bu sehrin insan-
lar1 sahip olduklar1 zenginligi, baska seyler elde edebilmek icin kullanmazlar.
Onlar i¢in zenginlik hayatin biricik gayesidir.

c. Bayagilik ve diisiikliik sehri (medinetu’l-hisse ve’s-sukiit) ve bayagilik top-
lumu (ictima’w’l-hisse), halkinin yiyecek, icecek ve cinsel iliski gibi hazlardan,
kisacas1 duyular ve hayal giiciine hitap eden hazlardan faydalanmay1 hedefledigi
ve her tiirlii oyun ve eglencenin pesinden kostugu sehirdir.

d. Seref sehri (el-medinetu’l-keramiyye) ve seref toplumu (ictima’u’l-kera-
me) ise halkinin diger milletler arasinda saygin, 6viilen, anilan ve sohretli; hem
s0z hem de fiille itibar edilip yiiceltilen kimseler olup, ister baska insanlar arasin-
da isterse kendi aralarinda seref ve sayginlik kazanmak icin birbirleriyle yardim-
lasmay1 amagladig sehirdir. Bu sehirdeki her insan, bunlara karsi duydugu sevgi
ya da bunlara ulasabildigi miktar agisindan degerlendirilir.

e. Ustiinliik sehri (medinetii’t-tegallub) ve iistiinliik toplulugu (ictima’u’t-te-
gallub), halkinin baskalari tizerinde hakimiyet kurmay1 hedefledigi, ancak bas-
kalarinin kendisi lizerinde hakimiyet kurmasini engellemeye ¢alistig1 sehirdir.
Bu sehir halkinin tiim ¢abalari, sadece baskalarina iistiin gelme yoluyla elde ede-
cekleri hazza yoneliktir.

f. Demokratik sehir (el-medinetu’l-cem&’iyye) halkinin hedefi ise arzularina
hi¢bir sinir koymaksizin istedikleri her seyi yapmalarini miimkiin kilacak tarzda
hiir insanlar olmaktir.

Cehalet sehrinin, bu tiirleri sayisinca hiikiimdarlar1 vardir. Her bir hiikiimdar,
basinda bulunduklar1 sehri, kendi arzu ve egilimlerini gergeklestirmek amaciyla
yonetir. Cehalet sehrinin halkinin gaye olarak isimlendirilebilecek hedefleri, yu-
karida siraladigimiz seylerden ibarettir.

2. Fasik sehir (el-medinetu’l-fasika), mutlulugu, sani yiice Allah’1, ikinci akil-
lar, fa’al akli bilmek gibi erdemli goriislere sahip olan, hiilasa erdemli sehir
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halkinin bilip inandig1 her seyi bilen ve inanan, ancak halkinin davraniglari ceha-
let sehirlerinin halklarinin davraniglar1 gibi olan sehirdir. Fasik sehir insanlari-
nin erdemli goriislerden (el-‘ara’v’l-fadila) kazanmis olduklari ruhsal durumlar,
onlart maddeden kurtarir. Fakat rezil islerden kazandiklar1 kétii haller, dnceki
halleriyle birleserek onlar1 bulandirir ve onlarla ¢atisir. Bu aykirt durumdan nefis
biiyiik bir eziyet duyar. lyi haller dahi kétii hallere karst aykir1 bir durum aldig
i¢in, ruh yine eziyet ¢eker. Boylece ruh iki biiyilik eziyetle 1stirap ¢eker. Cahil
fiillerden kazanilan haller, ger¢ekten ruhun natik kismina biiyiik bir eziyet verir-
ler. Fakat natik kisim, duygularin getirdikleri tesirlerle mesgul olunca bu eziyeti
duymaz. Bu hallerin eziyetlerini duymasi i¢in, yalniz kalip duygularin tesirin-
den kurtulmasi lazimdir. Ciinkii o zaman bunlar1 madde olmaktan kurtarmis ve
duygularla, distan gelen biitiin teessiirlerden ayirmis olur. Nitekim kederli insan,
duygularinn kendisine getirdikleri seylerle avunarak istiraplarini unutur veya
onlar1 duymaz olur. Onun tekrar muztarip olmasi i¢in duygularinin tesirinden
bir daha kurtulmasi gerekir. Istirap ¢eken hasta da bu durumdadir: bazi seylerle
avundugu takdirde 1stirab1 azalir veya onu hissetmez olur. Ancak ne zaman ki,
kendisini mesgul eden seylerin tesirinden kurtulup kendi kendisiyle yalniz kalir,
o zaman bu istidatlarin verdigi 1stirab1 duyar veya onun bilincine varir. Ebedi ola-
rak da bu 1stirap i¢inde kalir. Natik kisma o sehir halkinin getirdikleri istiraplar
katildikca, ¢ektigi eziyetlerin sayisi o nisbette artar. Bu sekilde bir araya gelen
insanlarin sayinin sonsuz oldugu diisiiniilecek olursa, gecip giden zaman iginde

cekilen eziyetin ne kadar biiyiik oldugu anlasilacaktir. Iste bu durum mutlulugun
z1dd1 olan bedbahliktir.

3. Degisiklige ugramms sehir (el-medinetu’l-mutebeddile), eskiden goriis ve
davraniglart erdemli sehrin goriis ve davraniglar1 gibi olan, ancak daha sonra
degiserek iclerine daha farkli goriislerin girdigi ve davraniglarinin farklilagtig
sehirdir. Degismis sehir halki (ehlu’l-muduni’l-mubeddele), cahil sehir halkla-
rindandir. Bu degisikligi yapan ve halki saptiran kisi, fasik sehir halkindan biri
ise, yalniz o mutsuzluk hissedecek, geri kalanlar ise cahil sehir halkinin mensup-
lar1 gibi ¢okiisle karst karsiya kalacak. Bilmeyerek ve istemeyerek mutluluktan
saptiranlarin da durumu budur.

4. Sasirmis/Sapkin sehir (el-medinetu’d-dalle), bu diinya hayatindan sonra mut-
luluga erisecegini diisiinen, ancak bunu degistirerek san1 yiice Allah, ikinci akillar
ve fa’al akil hakkinda, ger¢ek mutlulugun sembol ve hayali olarak degerlendirilse
bile uygun olmayan yanlis seylere inanan sehirdir. Sapkin sehrin ilk yoneticisi,
kendisine vahiy gelmedigi halde vahiy geldigini vehmeden ve bu konuda insanlari
aldatip kandirarak hilelere bagvuran bir kimsedir. Mutulugun ne oldugunu bildigi
halde insanlar1 sasirtan ve cahil sehir halkinin amaclarininin pesinden kosup in-
sanlar1 saadet yolundan saptiran kimse, fasik sehir halkindan biridir ve sehir halki
degil, kendisi bedbaht olur. Halk ise cahil sehir halki gibi ¢coker.
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Sapkin sehirler (el-mudunu’d-dalle), din (el-mille) bazi eski fasid goriislere

(ba’du’l-‘arai’l-kadimeti’l-faside) dayandigi zaman ortaya ¢ikar.

Bu sehirlerin hiikiimdarlari, erdemli sehirlerin hiikkiimdarlarinin zidd1 bir konum-
dadir. Onlarin yoneticiligi de, erdemli yoneticiliklerle taban tabana ziddir. Bu, o
sehirlerdeki her sey icin gegerlidir. Farkli zamanlarda birbirleri ardindan, gelen
erdemli sehrin tiim hiikiimdarlar1 tek bir ruh ve her zaman ayni kalan tek bir
hiikiimdar gibidirler. Ayn1 zaman diliminde ister tek bir sehirde, isterse farkli
pek c¢ok sehirde hiikiim siiren birden fazla hiikiimdar olsa bile, onlarin hepsi ayni
sekilde tek bir hiikiimdar, tek bir ruh gibidirler. Ayn1 sekilde bir sehrin farkli za-
manlarda birbirleri ardindan gelen farkli mertebelere mensup Insanlari da, zaman
gegse de hi¢ degismeyen tek bir ruh gibidirler. Ayni zaman diliminde tek bir se-
hirde veya farkli bir¢ok sehirde bir mertebeye mensup ¢ok sayida insan bulunsa
bile, bu mertebe ister yoneticilik, ister hizmetcilik mertebesi olsun, hepsi tek bir
ruh gibidirler.

Erdemli sehir halkinin hepsinin bildigi ve yaptig ortak seyler oldugu gibi, her bir
mertebe ve insana 6zgi olan bilgi ve davranis tiirli seyler de bulunmaktadir. Her
bir insan, bu iki seyle, yani baskasiyla ortak oldugu hususlar ve mensubu oldugu
mertebeye 6zgii olan seylerle mutluluga ulasabilir. Bu iki seyi de yaptig1 takdirde
davraniglart ona milkemmel ve erdemli bir ruhi yap1 kazandirir. Bunlar1 yapmaya
devam ettigi miiddetce bu yap1 artar ve en kuvvetli ve degerli yapi haline gelir ve
bdylece kuvvet ve degeri daha da ilerler. Mesela iyi yazi yazma ile ilgili fiillerin
diizenli olarak devam ettirilmesi durumunda insan giizel yazi yazma sanatini ka-
zanir. Ayni sekilde insan s6z konusu fiillere ne kadar ¢ok devam ederse, bu fiil-
lerin kendisi sayesinde gerceklestigi sanat da o derecede giiclii ve degerli olur ve
giic ve degeri o fiilleri tekrarladikca da artar. Boylece bu ruhi yapidan dogan haz
daha ¢ok, insanin buna kars1 duydugu 6zlem daha fazla ve ona kars1 sevgisi daha
da biiyilik olur. Kendileriyle mutlulugun elde edildigi davranislarda da durum
boyledir: Bu davranislar artirilip tekrar edilir ve insan bunlar1 diizenli ve siirekli
bir sekilde uygularsa, hedefi mutlu olmak olan ruh daha giiclii, degerli ve yetkin
hale gelir. Bu giderek oyle bir yetkinlik derecesine ulasir ki, ruh artik maddeye
ihtiya¢ duymaz, ondan tamamen bagimsiz hale gelir ve ne madde yok olunca o
da yok olur ve ne de varligini siirdiirdiigiinde artik maddeye ihtiyag¢ duyar.

Ruhun maddeden ayrilarak artik cisimle bir alakasi kalmadiginda, cisim olmalari
bakimindan cisimlere ilisen arazlar ondan kaybolup gider. Artik onun hareket
ettigini veya durdugunu sdylemek miimkiin degildir. Bu durumda onun hakkin-
da, cisim olmayan seylere sdylenmesi uygun olan ifadeleri kullanmak gerek-
mektedir. Ayrica insan ruhunda cisim olmasi agisindan cismi niteleyen bir sey
hustle geldiginde, bu da maddeden ayrik ruhlardan olumsuzlanmalidir. Ruhlarin
bu halini anlamak ve tasavvur etmek olduk¢a zor ve alisilmamis bir seydir. Diger
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yandan cisimlerle bir arada bulunmasi dolayisiyla ruhlara ilisen ve onlarla birlik-
te bulunan her sey onlardan kaybolup gider. Maddeden ayr1 olan bu ruhlar, daha
once ¢esitli maddelerde bulunduklarindan insanin ruhi yapisinin bazisinda daha
cok, bazisinda da daha az olmak iizere bedenin mizacina bagli oldugu anlasildig:
gibi, ayrica her ruhi yapinin i¢inde bulundugu bedenin mizacinin onu yonlen-
dirdigi sekilde gerceklestigi ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bunun zorunlu sonucu,
icinde bulunduklar1 bedenlerin farklilig1 sebebiyle maddeden ayri ruhlarin yapi-
larimin da farkli olusudur. Bedenler birbirlerinden sonsuz ve siirsiz bir sekilde
farkli olduklarindan, ruhlar da birbirlerinden ayni sekilde sonsuz ve sinirsiz bir
tarzda farklhidirlar.

Medeniyet Sosyolojisi

Medeniyet sosyolojisi, sehir ve toplumlarin medeniyet boyutlarini inceler.
Farabi’nin toplum teorisinde medeniyetin yeri 6nemlidir. Farabi, “medeniyet
sosyolojisi”nde toplumu makro diizlemde ele alir. Filozofun medeniyet kavrami
dikkate alinirsa, medeniyetin toplumsal hayatin belli bir tiir ve diizeyine isaret
ettigi goruliir.

Farabi, “medeniyet” sozclugiinii, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fadila (1995a), es-Siya-
setii’l Medeniyye (1995b), Ihsd’u’l-‘Ulim (1996), Fusiilun Munteze’a (1971),
Fusilu’l-Medeni (2005b), Kitabu’l-Mille (2002), Tahsilu s-Saade (1995c) kitap-
larinda kullanmaktadir. Fakat aslinda bu kitaplarda kullandig1 yerlerde de sehre
ait, sehirsel, sehre 6zgii gibi anlamlarda vermektedir.

Elbette medeniyet kavrami, sehir hayatiyla dogrudan ilgilidir. Sehir, medeni-
yetin kalbidir; medeniyetin tohumlar1 sehirlerde atilir, filizlenir ve medeniyet
olarak sekillenir. Medeniyetin ruhu da kalib1 da sehirde tekevviin eder, dallanip
budaklanir, gelisir. Sehir olmadan medeniyetten s6z edilemez. “Medine” olma-
dan “medeniyet” olmaz. Medeniyetin yolu “medine”den, sehirden gecer. “Din”
de “medine”nin, sehrin kalbidir; din olmadan medine olmaz, medeniyet olmaz.
Bu, tersinden de dogrudur: Medeniyet olmadan medine, medine olmadan da din
kaim olmaz. O sebeple “din”in merkezidir, biiylik sehirler. Farabi’nin medeni-
yet gorlsl, sehir, immet (toplum) ve ma’mure (evrensel toplum) gibi li¢li bir
sacayagindan olusur. Sehir, medeniyetle kurulur; medeniyetin yolu sehirlilikten,
erdemli olmaktan gecer.

Farabi’nin topluma ve evrensel ma’mireye giden yolda yapitast olan “el-me-
dinetu’l-fadila”s1 (erdemli sehir), medeniyetin merkezi olarak goziikmektedir.
Erdemli sehir, medeni toplumun, medeniyet diinyasinin kalbidir. Aslinda bu, ibn
Haldun’un hadariyet toplumu ve umran toplumuyla olduk¢a yakin anlamlara
karsilik gelir.
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“Medeniyyet” kelimesini bu haliyle lafzen kullanan ve sehir toplumunda mede-
niyetin 6zellikleri {izerinde duran Farabi (bkz. Karliga, 2014), bugiinkii anlamda
“civilization” kavraminin karsilig1 olarak m1 tasarladi, yoksa baska tiirlii mii? Bu
tartisilir. Fakat belirtmek gerekir ki Farabi, erdemli sehir toplumu, erdemli iim-
met toplumu ve erdemli diinya toplumu kavramsallastirma ve tanimlamalariyla
medeniyetin temel 6zelliklerine dair 6nemli bilgiler ortaya koymaktadir.

Siyaset Sosyolojisi

Farabi’nin sosyolojisiyle siyaset felsefesi igicedir. Onun medine teorisine baki-
lirsa bu acik¢a gortiliir. Bir anlamda devlet ve siyaset ile sehri, medeniyeti ve
toplumu ayni insan ve toplum gercekliginin ayni veya yakin anlam diinyasi
kapsaminda kullanir. Farabi, Yunanca sehir anlamina gelen “polis” (kent, sehir)
kavramini “medine” kavramiyla, “politeia” (devlet, anayasa veya cumhuriyet)
kavramini, “es-siyasetu’l-medeniye” kavramiyla, politika (siyasal isler, siyasal

seyler) kavramini da “es-siyase”, “ilmu’s siyasiyye” kavramlariyla karsilar (Kor-
kut, 2005, s. 101).

Medeniyet diigiintirii Farabi’nin (1991, s. 43-66; 1996, s. 79-85) siyaset felse-
fesi ve sosyolojisinin anahtar kavramlarina bakildiginda; “es-siyase”, “e-fadil”,

A% (13

“fadila”, “el-‘1lmu’l-medeni”, “es-se’ade”, “es-se’adetu’l-kusva”, “es-siyase”,
“er-reils”, “er-reisu’l-evvel”, “el-mille”, “er-riase”, “e-riasetu’r-fadila”, “el-me-
likiyye”, “el-miilk”, “el-medine”, “es-siyasetu’l-fadila”, “el-umme”, “el-insan
(cuz’un min hazihi’l-medine ev el-umme: birey), “el-ummetu’l-fadila”, “el-mih-
netu’l-melikiyye”, “el-ummetu’l-cahiliyye”, “ridsetun cahiliyye”, “ridsetun
dalale”, “el-hayratu’l-cahiliyye”, “el-hayru’d-dartri”, “asira”, “sak’un” (sad,

gaf, ayin) gibi kavramlarin 6ne ¢iktig1 goriiliir.

2

Siyaset, Farabi’nin sosyolojisinin ayrilmaz bir boyutu olarak karsimiza ¢ikar.
Onun toplum teorisinde toplumun toplum olmas: reis/baskan/ydnetici ve siya-
set/devlet ile miimkiindiir. Siyaset olmadan toplumun tamamlanmasi, varligini
stirdiirmesi miimkiin degildir. Dolayistyla onun siyaset sosyolojisi aslinda genel
sosyolojisinin dogal bir pargasidir (Farabi, 1991, s. 54-56).

Gortildiigii izere filozofumuz, siyaseti ve yonetimi, toplum olmanin, medeni ol-
manin, erdemli olmanin, erdemli sehir ve toplum kurmanin ayrilmaz bir vechesi
olarak gormektedir.

Farabi’nin siyaset teorisi, genel toplum teorisine uygun olarak organizmacidur.
Farabi, devlet baskaniyla yonetilenlerin iliskisini insan organizmasindan hare-
ketle izah eder. Farabi’ye gore (1995a, s. 116-17; 2003c, s. 141-42) nasil ki kalp
viicudun en miikkemmel organi ise, reis de sehrin en miikemmel bireyi veya un-
surudur.
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Erdemli Sehrin Yoneticisi

Farabi’nin siyaset sosyolojisinde “er-reisu’l-evvel”, tasidigi niteliklere bakilirsa,
aslinda karizmatik bir sahsiyettir. Eger tek reis degil de iki, li¢ veya daha fazla
sayida reisin, yani bir grup reisin sehri yonetmesi so6z konusu ise, bu durumda
karizmatik yonetici gruptan soz edilebilir. Farabi’ye gore (1995a, s. 118-126)
erdemli sehir yoneticisinin bazi nitelikeri mevcuttur:

Erdemli sehrin yoneticisinin siradan bir insan olmast miimkiin degildir. Ciinkii yo-
neticilik su iki seyden birisiyle gerceklesir: Ya kisinin yaratiligi ve yapist bakimindan
yoneticilige hazirlanmig olmasi ya da iradi yap1 ve kabiliyet, ki bu da tabiat olarak
yoneticilige yatkin olarak yaratilmis bir kimse i¢in s6z konusudur. Her sanatin y6-
neticilik i¢in uygun olmasi miimkiin degildir. Zira sanatlarin ¢ogu sehirde hizmet
etme konumunda oldugu gibi insanlarin cogu da hizmet edecek bir yaratilisa sahiptir.
Ancak bagka sanatlar tarafindan idare edilen ve kendisine de baska bazi sanatlarin
hizmet ettigi sanatlar da bulunmaktadir. Ayrica kendisine hizmet edilen ve baska bir
sanat tarafindan idare edilmeyen sanatlar da vardir. Erdemli sehir yoneticiligi sanati-
nin da rastgele herhangi bir sanat veya kabiliyet olmas1t miimkiin degildir.

Idareci organ1 ydnetecek baska bir organin bulunmasi nasil miimkiin degilse, ilk
yOneticinin ait oldugu cinste, onu yonetecek baska birisinin bulunmasi da o de-
recede imkansizdir. Aslinda bu, genel olarak biitiin yoneticiler i¢in gegerlidir. Er-
demli sehrin ilk yoneticisinin sanatinin, asla bagka sanatlara hizmet etmeyen ve
baska sanatlar tarafindan yonetilmeyen bir sanat olmas1 gerekmektedir. Aksine
ilk y6neticinin Sanati, tiim sanatlarin onun amacinm gerceklestirmek i¢in hareket
ettigi ve erdemli sehrin biitiin fiillerinin kendisine yoneldigi bir sanat olmalidir.
Bu durumda séz konusu Insan, bagka bir insanin yonetimi altina asla giremez. O,
artik yetkinlige ulagmis ve bilfiil akil ve akledilir (ma’kal) hale gelmis birisidir.
Daha 6nce bahsettigimiz gibi bu kimsenin muhayyile giicii tabii olarak en yetkin
duruma gelmistir. O bu gii¢ sayesinde tabii olarak gerek uyanik halde, gerekse
uykudayken fa’al akildan ciiz’1 varliklara dair bilgileri ya olduklari sekilde ya da
onlarin sembolleri yoluyla, akdedilirleri ise sadece sembolleri vasitasiyla kabul
etmeye hazir hale gelmistir. Onun edilgin (miinfa’il) akli, biitiin akdedilirleri,
iclerinden higbirisini disarida birakmayacak sekilde idrak etmesi sonucunda yet-
kinlige ulagmis ve bilfiil akil haline gelmistir.

Edilgin akl, akdedilirleri idrak etmek stretiyle yetkinlestirip bilfiil akil ve bilfiil
akledilir haline gelen ve akil ve akledilir kendisinde ayni1 sey olan bir kimsede,
maddeden daha uzak, fa’al akla daha yakin, edilgin aklin mertebesinden daha iist
bir mertebeye sahip bilfiil bir akil meydana gelir. Bu akla “miistefad akil” denir
ve bu akil edilgin akil ile fa’al akil arasinda bir konuma sahip olup, fa’al akilla
arasinda baska herhangi bir sey yoktur. Edilgin akil, miistefad aklin madde ve
tasiyicist; miistefad akil da fa’al akim madde ve tasiyicisi gibidir. Tabii bir istidat
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olan akil giicii ise (el-kuvvelii’n-natika) bilfiil akil olan fa’al aklin tagiyicisi olan
madde konumundadir.

Insan1 insan yapan ilk mertebe, insamn bilfiil akil haline gelmesini saglayacak tabii
yapinin olusmasidir. Bu [tabii yapi1] biitiin insanlarda ortaktir. Bununla fa’al akil ara-
sinda su iki asama bulunmaktadir: Edilgin aklin bilfiil akil, bilfiil aklin da miistefad
akil haline gelmesi, ilk asamasina ait bu noktaya ulasan insan ile fa’al akil arasinda
da iki agama bulunmaktadir. Yetkin edilgin akil ve tabii yap1, madde ve stiretin bir
araya gelmesiyle olusan seyin tek bir sey olmasi gibi bir sey halinde kabul edilecek
olursa ve bu insan, bilfiil hale gelmis edilgin akilla ayni sey olan insanlik siireti olarak
degerlendirilirse, onunla fa’al akil arasinda sadece bir asama kalir. Tabii yapi, bilfiil
akla dontigmiis edilgin aklin, edilgin akil miistefad akim, miistefad akil da fa’al aklin
maddesi olarak ele alimip hepsi birden tek bir seymis gibi degerlendirildiginde bu
insan, fa’al aklin kendisiyle 6zdeslestigi (hail) insan olur.

Bu durum, insanin dncelikle akil giiciintin her iki kisminda yani teorik ve pratik
kisimlarinda, ardindan da muhayyile giiciinde gerceklestigi takdirde bu insan,
artik kendisine vahyolunan bir insandir. $an1 yiice Allah ona fa’al akil vasitasiyla
vahyeder. Yiice Allah’in fa’al akla feyzettigi seyleri, fa’al akil o insanin miis-
tefad akli araciliiyla 6nce edilgin aklina sonra da muhayyile giiciine feyzeder.
Fa’al aklin edilgin aklina feyzettigi seyler sayesinde o insan tam manastyla bir
bilge (hakim), filozof ve akil sahibi (miite’akkit); fa’al akim muhayyile giicline
feyzettigi seyler sayesinde ise ilahi alemi akleden varligiyla, gelecekte olacaklari
bildiren/uyaran bir nebi, tikel varliklarin o andaki durumlar: hakkinda bilgi veren
bir haberci haline gelir. Iste bu insan, insanligin en {istiin mertebesinde ve mut-
lulugun en yiiksek derecesindedir. Onun nefsi, yukarida belirttigimiz gibi, fa’al
akilla tam anlamiyla birlesmistir. Bu insan, mutluluga gotiirmesi miimkiin olan
her fiilden haberdardir. Iste bu, yéneticiligin ilk sartidir. Ayrica bu ydneticinin
tiim bildiklerini, karsisindakinin hayal giiclinde en iyi sekilde canlandirabilecegi
bir dil yetenegine; bunun yaninda insanlart mutluluga ve mutluluga ulastiracak
fiillere en iyi sekilde yonlendirme (irsad) yetenegine sahip olmasi gerekmek-
tedir. Biitiin bunlara ilaveten bu yonetici, diinya isleriyle (a’malu’l-cliz’iyyat)
ilgilenmesini saglayacak saglikli bir bedene de sahip olmalidir.

Iste akli ve ruhi 6zellikleri belirtilen bu kisi, baska birisinin kendisini yonetmesi
s0z konusu bile olmayan yoneticidir. O, erdemli sehrin onderi (imam) ve ilk
yoneticisidir (er-reisu’l-evvel). O, erdemli immetin (toplumun) ve yerytiziindeki
tiim bayindir cografyanin yoneticisidir. Bu diizeye dogal olarak, ancak kendisin-
de dogustan getirdigi su oniki 6zellik bulunan kimse ulagabilir:

1. Organlariin tam olmasi gerekmektedir. Bu organlara ait giigler de, organlarin
islevlerine uygun olmalidir. Ydnetici, organlarindan herhangi biriyle bir isi ba-
sarmak istediginde bunu kolayca yerine getirebilmelidir.
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2. Kendisine sdylenen her seyi tabii olarak iyice anlayip kavrayabilmelidir. S6y-
lenen seyi, sdyleyenin amacina ve bizatihi o duruma uygun olarak anlamalidir.

3. Anladigi, gordiigii, duydugu ve idrak ettigi seyi hafizasinda iyice tutmalidir.
Kisacasi higbir seyi unutmamalidir.

4. Cok uyanik ve zeki olmalidir. En ufak bir isaret gordiigiinde bile, bu isaretin
ne anlama geldiginin derhal farkina varmalidir.

5. Zihninden gecgenleri tiim acikligryla ortaya koyabilecek derecede giizel konus-
malidir.

6. Ogrenmeyi ve dgretmeyi sevmeli, buna kendini verip kolayca kabul etmeli-
dir. Ayrica 6gretimin zorluklarina katlanmali ve bunun dogurdugu yorgunluktan
sikayet etmemelidir.

7. Yeme, i¢cme ve cinsi iligkiye diiskiin olmamali, tabiati icab1 oyun ve eglence-
den kaginip bunlarin verecegi hazlardan nefret etmelidir.

8. Dogrulugu ve dogrular1 sevmeli, yalandan ve yalancilardan nefret etmelidir.

9. izzeti nefis sahibi ve comertligi seven birisi olmalidir. Tabii olarak her tiirlii
bayagi seyden ruhunu ylice tutmali, bunlardan daha yiice seylere dogru yiiksel-
melidir.

10. Altin, glimiis ve diger diinyevi seyleri basit gérmelidir.

11. Tabiat1 geregi adaleti ve adil kimseleri sevmeli, haksizliktan, zuliimden ve
bunlari isleyenlerden nefret etmelidir. Hem kendi yakinlarina hem de baskalari-
na adaletli davranmali, insanlar1 bdyle davranmaya tesvik etmelidir. Haksizliga
ugramis kimseye, iyi ve giizel oldugunu diisiindiigli her seyi vermelidir. Adaleti
uygulamasi istendiginde degil; sadece haksizlik ve kdtiiliik yapmasi istendiginde
dik durmasini bilen birisi olmalidir.

12. Yapilmasi gerektigini diisiindiigli sey konusunda azimli ve kararli davranmali,
korkmadan ve gevseklik gostermeden cesur bir sekilde onu ger¢eklestirmelidir.

Biitiin bu 6zelliklerin tek bir insanda bulunmasi zordur. Dolayisiyla insanlar arasin-
da dogustan bu 6zelliklere sahip sadece bir insan bulunabilir. Eger erdemli sehirde
bdyle bir kimse bulunur ve biiylidiikten sonra yukarida belirtilen sartlardan ilk al-
tis1 veya muhayyile giicii agisindan bir denginin olmasi durumunda bu sartlardan
ilk besi kendisinde gerceklesirse, yonetici o kisi olur. Bu 6zellikte herhangi bir kisi
bulunamazsa, daha dnce bu sehirde art arda gelmis olmalari durumunda bu yoneti-
ci ve benzerlerinin koymus oldugu kanunlar (serai) ve toreler (sunen) benimsenir
ve uygulanir. ik yoneticiden sonra sehrin basina gegen ikinci yoneticinin, dogdugu
giinden ve ¢ocuklugundan beri kendisinde yukarida sayilan 6zelliklerin bulundu-
gu, biiyiidiikten sonra da su alt1 6zellige sahip olan bir kimse olmas1 gerekir:
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1. Bilge (hakim) olmalidir.

2. Sehrin daha onceki yoneticileri tarafindan konulmus kanun, tére ve ustlleri
bilmeli ve korumaly; biitiin uygulamalarinda bu kanun ve kurallara harfiyen uy-
malidir.

3. Onceki yoneticilerin koydugu kanunlarda hakkinda herhangi bir hiikiim bu-
lunmayan meselelerde yeni hiikiim ortaya koyma kabiliyetine sahip olmalidir.
Bunu yaparken sehrin 6nceki onderlerinin izinden gitmelidir.

4. 11k yoneticilerin hakkinda herhangi bir hiikiim koymasinin miimkiin olmadigi,
sonraki donemlerde ortaya ¢ikmis mesele ve olaylar hakkinda sehrin yarar1 dog-
rultusunda iyi bir hiikiim ¢ikarma ve diisiinme giicline sahip olmalidir.

5. Onceki yoneticilerin koydugu, ya da sonra gelenlerin onlarin yolundan gitmek
stiretiyle vazettikleri kanunlar1 insanlara kabul ettirme (irsad) giiciine sahip ol-
malidir.

6. Ister basit (ciiz’iyye), isterse onemli (reise) harp sanatinda olsun, savas isleriy-
le bizzat ilgilenmesini miimkiin kilacak saglam bir bedene sahip olmalidir.

Sayet bu oOzellikleri tagiyan tek bir kisi bulunamaz, ancak biri bilge olan, digeri
de geri kalan bes 6zelligi tasiyan iki kimse mevcut olursa, bu durumda o iki kisi
bu sehrin yoneticisidirler. Eger bu 6zellikler bir topluluk i¢inde dagilir da hikmet
birinde, ikinci 0zellik birinde, ticiincii 6zellik birinde, dordiincii 6zellik birinde,
besinci 6zellik birinde ve altinc1 6zellik birinde olur ve bu alt1 kisi uyumlu cali-
sirlarsa, o zaman bunlar en erdemli yoneticiler olurlar. Ancak bir zaman gelir de
diger 6zellikler bulunsa bile, hikmet yoneticiligin bir par¢as1 olmaktan ¢ikarsa, iste
o zaman erdemli sehir hiikiimdarsiz kalir; bu sehrin islerini idare eden yonetici de
artik hiikiimdar degildir. Bu durumda sehir yok olma tehlikesiyle yiizyiizedir. Eger
hikmet sahibi bir bilge bulunamazsa ¢ok gecmeden o sehir yok olup gider.

Farabi’nin erdemli sehrinde, erdemli sehirlere zit sehir halklari mensuplarindan
birinin yonetici olmasi durumu da ihtimal dahilindedir. Bu durumda anlagildig:
kadariyla erdemli insanlar, erdemli olmayanlarin davranislar gibi davraniglarda
bulunmaya mecbur birakilabilirler (Farabi, 1995a: s 141).

el-‘Ilmu’l-Medeni ve Siyaset

Farabi, siyaset konusunu “el-‘Ilmu’l-Medeni” (Medeni ilim: Sehirilmi/Me-
deniyet ilmi/Sosyal Bilimler) kapsamina yerlestirir. Bu ilimin konusu olarak
siyaseti inceler ve siyasete dair goriislerini o kapsamda ortaya koyar. Nite-
kim “Ihsa’uw’l-‘Uliim” adh eserinde (1996: 79-85) “el-‘Tlmu’l-Medeni” bash-
g1 altinda soyledikleri bu durumu agiklar. Ayrica Kitibu’l-Mille risalesinde
(1991, s. 52-66; 2002, s. 264-73) “el-‘Ilmu’l-Medeni”nin temel konularindan biri
olarak siyaseti ayrintili bilgilerle ortaya koyar.
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Farabi’nin siyaset anlayisinda ortaya koydugu erdemli yonetimin iki tipiyle il-
gili izah1, Max Weber’in karizmatik, geleneksel ve yasal-biirokratik egemenlik
seklindeki egemenlik tipolojisinin hi¢ olmazsa ilk iki tipiyle ilging benzerlikler
tagimaktadir. Yukaridaki metinde de yer aldig1 gibi filozof (1991, s. 56), erdemli
yonetimi, ilk ydnetim ve ilk yonetime bagli yonetim olarak iki tipe ayirir. Tlk
yoOnetim, sehir veya timmette, oncelikle, daha 6nce onlarda bulunmayan erdemli
davranislar1 ve erdemli melekeleri yerlestiren ve ayrica onlar1 cahil davraniglar-
dan erdemli davraniglara yonelten bir yonetimdir. Bu yonetimi yerine getiren
kisi ilk baskandir (er-re’isu’l-evvel). Ik ydnetime bagli olan ydnetim, eylemle-
rinde ilk yonetimin izinden giden bir yonetimdir. Bu yonetime baskanlik eden
kisi, gelenek ve yasaya bagli bagkan (re’isu’s-sunne) ve gelenekle yasaya bagl
sultan (meliku’s-sunne); onun riyasetine ise gelenek ve yasa yonetimi (er-ri’ase-
tii’s-siinniyye) denir.

Gortildiigii gibi ilk yonetici, karizmatik ve kurucu, belki de devrimci bir lider
olarak toplumun mutlulugu i¢in gerekli diizenlemeleri yapar, yasalar koyar. An-
cak ondan sonra gelen ona tabi yonetici, kendi yonetiminde ilk yoneticinin koy-
dugu yasalara tabi olur ve boylece Weber’in bahsettigi karizmanin rutinizasyonu
denilen sey gerceklesir.

Siyasal Yapida Hiyerarsik Konumlanma

Ustad-1 Sani’nin siyaset sosyolojisi, genel sosyolojisindeki toplum teorisine uy-
gun olarak siyasal aktorlere ve tabiatiyla biitiin bir topluma derecelerine gore
hiyerarsik bir konumlandirmayi igerir. Farabi’ye gore (1971, s. 67-70), “Sehrin
unsurlari/parca/gruplarindan/ (ecza’u’l-medine) her birinde lizerinde o grubun
tiyelerinden birinin olmadig1 bir baskan (reis), yine o grupta asla herhangi bir
insana bagkanligin olmadig: bir tebaa (yonetilen: mer’is) ve de bu grup i¢inde
kendisinden asagida bulunanlarin baskani, kendisinde yukarda bulunanlarin ise
tebaasi olan biri vardir. Erdemli sehirdeki mertebe/derece/statiilerin (el-merétib)
bazilariin bazilar izerinde oncelikleri vardir (...)”

Farabi’nin siyaset anlayisinda, toplumun siyaset iliskilerinde hiyerarsik yapida
toplumun yaratilig farklilig1 ve egitim iki temel etken olarak karsimiza ¢ikar.

Siyasette Tipoloji

Farabi, genel toplum yaklasimina uygun olarak siyaseti, diger olgularda
yaptig1 gibi tipolojik yaklagimla tasnif etme yoluna gider. Oncelikle nite-
liklerine gore siyaseti erdemli siyaset/riyaset/meliklik/sultanhik, cahil veya
erdemsiz siyaset/riyaset/meliklik/sultanlik olarak iki tipte ele alir (1991, s.
55-56). Erdemli riyaset veya yonetimi ise ilk yonetim (ri’asetun “0la) ve ilkine
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bagl yonetim (ri’asetun tabi’atun 1i’1-‘01a) seklinde iki tipte ele alir (1991, s. 56-
59; 1971, s. 66-67).

Farabi (1995a, s. 130), el-Medinetu’I-Fadila adl eserinde erdemli sehir sultanlari ile
riyasetlerinden ve erdemli sehrin zidd1 olan sehir sultanlar ve riyasetlerinden bahse-
der. Erdemli olmayan sehirler nasil ki erdemli sehirlerin zitlari iseler, erdemli olmayan
sehirlerin sultan ve baskanlari da erdemli sehirlerin sultan veya baskanlarmin ziddi-
dirlar. Ayrica Farabi bir eserinde (1995b, s. 116) cahil riyasetlerin (er-ri’asatu’l-cahi-
le), cahil sehirler (el-mudunu’l-cahile) sayisinca oldugunu ifade eder.

Farabi’nin siyaset tipolojisini sema halinde s6yle vermek miimkiindiir:

1. Erdemli riyaset/meliklik/sultanlik/siyaset (er-ri’asetu’l-fadila, el-mihne-
tu’l-melikiyyetu’l-fadila, es-siyasetu’l-fadila).

1.1. Ik yénetim (ri’asetun “Qila).

1.2. Tlkine bagli yonetim (ri’asetun tabi’atun li’l-014).

2. Cahil riyaset/siyaset/mihne (ri‘asetun cahiliyye, siyasetun cahiliyyetun, mih-
netun céhiliyyetun).

Adalet ve Hukuk

Farabi’nin siyaset ve toplum konusunda ortaya koydugu tema ve kavramlar ara-
sinda adalet ayr1 bir yere sahiptir. Onun genel sosyolojisi ve siyaset sosyoloji-
sinde adalet belirleyici kavramlardandir. Adaletin olmadig1 veya uygulanmadigi,
adaletsizligin hiikiim siirdiigli sehir, erdemli degil, erdemsiz, cahil sehirdir. Ada-
letin ger¢eklesmesinde ise hukuk sistemi son derece 6nemli bir islev gortir.

Filozoumuzun yénetici veya baskan anlayisinda adaletin yeri biiyiiktiir. ilk
baskanda bulunmasi gereken 12 nitelikten biri (11. madde) adalettir. Ona gore
(19954, s. 124) ilk reis, dogas1 geregi adaleti ve adil kimseleri sevmeli, haksizlik-
tan, zuliimden ve bunlar isleyenlerden nefret etmelidir. Hem kendi yakinlarina
hem de bagkalarina adaletli davranmali, insanlar1 boyle davranmaya tesvik et-
melidir. Haksizliga ugramis kimseye, iyi ve giizel oldugunu diisiindiigii her seyi
vermelidir. Adaleti uygulamasi istendiginde degil; sadece haksizlik ve kotiiliik
yapmasi istendiginde dik durmasini bilen birisi olmalidir.

Farabi’nin (1971, s. 70-71) toplum diizeni ve siyaset hakkindaki goriisiinde ada-
let, 6zellikle toplumsal biitiinlesmede asli unsurdur. Fakat adaletin ger¢eklesme-
sinde de sevginin 6nemli bir rolii vardir. “Sevgi (el-mehabbe), sehrin hiyerarsik
yapist i¢indeki farkli derecelenmeler ve kisimlarin birbiriyle birlesmesi, saglikli
irtibat saglamasi ve bir biitiinliikk i¢inde kalmasi i¢in oldukga hayati bir 6nemi
haizdir. Aslinda s6z konusu birlik, biitiinlesme, baglilik vs. adaletle korunur; ama
adalet de sevgiye tabidir.” Demekki adaletin tesisinde sevgi anahtar konumdadir.
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Ikinci Ogretmenimize gore (1971, s. 71-73; 2005b, s. 95-96);

Adalet, oncelikle sehir ahalisinin miisterek iyilerinin (el-hayratu’l-mustereke)
hepsine paylastirilmasi ve sonra paylastirilan bu iyi seylerin korunmasiyla olur.
Bu iyi seyler, esenlik, mallar, seref, statii ve sehir halkinin miistereklik elde ede-
bildikleri diger iyi seylerdir. Siiphesiz sehir halkindan her birinin hak ettigine
esit dlgiide bu iyi seylerden birer pay1 vardir. Oyleyse onun o dlgiiden az veya
cok olmasi adaletsizliktir (zuliim: cevr). Az olmasi, kendi aleyhine, ¢ok olmasi
sehir halkinin aleyhine ve belki yine onun az olmasi, ayn1 zamanda sehir ahali-
sinin de zararina bir adaletsizliktir. Paylastirilip herkesin pay1 kararlastirildiktan
sonra ya bu payi, sahibinin elinden ¢ikarmamak suretiyle ya da g¢ikarilacaksa
c¢ikarilan paydan dolay1 ne ona ne de sehre bir zarar dokunmasini temin edecek
sart ve durumlarda herkesin paymin kendisi i¢in korunmasi gerekir. Insanm iyi
seylerdeki payi elinden ¢iktiginda, o ancak ya satig, bagislama ve degistirmede
oldugu gibi kisinin kendi istegiyle, ya da soyulmada ve gaspedilmede oldugu
gibi kisinin istegi disinda olur. Her iki durumda da sehir halknun elinde bulunan
hayirlt seylerin, onlar ig¢in korunmus olarak kalmasini saglayan sartlarin mevcut
olmasi gerekir. Bu da ancak pay sahibinin goniillii veya goniilsiiz elinden alinan
seyin bir bedelinin, ya alinanla ayni1 cinsten ya da baska baska bir cinsten bir ben-
zerinin ona iadesiyle olur. lade edilen ise tek kisiye veya sehir halkina iade edilir.
Kiymetge esit olan, bu her iki tarzdan hangisiyle elde edilirse edilsin, adalet daha
once paylastirilmis olan iyi seylerin sehir halki i¢in korunmus olarak kalmasini
saglayan seydir. Adaletsizlik ise bir insanin iyi seylerdeki payinin ya bizzat o
kisiye ya da sehir halkina onun bir bedeli iade edilmeksizin elinden ¢ikarilma-
sidir. Ayrica iade kisiye yapildiginda, o ya sehre yararli olmali ya da ona zarali
olmamalidir. Iyi seylerdeki payinin, bizzat kendi elinden veya bagkasmin elinden
¢ikarilmasina sebep olan kisi de sehre zararli oldugunda adaletsizdir (cair) ve
engellenir.

Bir¢ok engellenme durumunda adaletsizligin durumuna uygun bir kotiilik ve
ceza ile karsilik bulmalidir. Adaletsizlik yapan kisiye yaptig1 adaletsizlige esit
bir kotii karsilik verildiginde adalet gergeklesmis olur. Yaptigindan daha fazla
kot muameleyle karsilik verilidiginde, bir birey olarak kendi aleyhine, daha az
kot muameleyle karsilik verilidginde sehir halkinin aleyhine ve belki daha fazla
kot muameleyle karsilik verilidiginde yine sehir halkinin aleyhine bir haksizlik
ve adaletsizlik olur.

Farabi’nin adalet anlayisinda; adaletsizligin sadece adaletsizlige muhatap olan
kisi veya kigilere mi yapilmis oldugu, yoksa biitiin sehre karsi m1 yapilmis oldu-
gu hususu da 6nemlidir. Farabi (1971, s. 73-74; 2005b, s. 96-97), adaletsizlige
verilecek cezanin belirlenmesinde sugun sahsiligi ve sucluyu cezalandirmada ka-
mausal boyutun ne dl¢iide oldugu konusunu da tartismaya agmaktadir.
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Farabi (1971, s. 74; 2005b, s. 97), adaletin kimi zaman daha genel (‘¢’amm)
baska bir anlamda da distiniilebilecegi goriisiindedir. O da insanin hengi erdem
olursa olsun, erdem eylemlerini kendisiyle bagkalari arasinda kullanmasidir.
Paylasimda ve paylasilan1 korumada gegerli adalet, daha genel adalet (el-‘adlu’l-
‘e’amm) kapsamindaki tiirlerdendir. Daha hususi olan (el-‘ehass), daha genel
olanin (el-‘e‘amm) adiyla isimlendirilir.

Erdemsiz sehirlerdeki bazi gruplarin gii¢ eksenli adalet anlayisindan da bahseder
(Farabi, 1995a, s. 102-104).

Farabi’nin toplum ve siyasete dair diigiince sisteminde adaletin siirdiiriilmesin-
de hukukun son derece dnemli oldugu anlagilmaktadir. Ona gore (bkz. 1991, s.
48-49 vd.; 1971, s. 73-74) yonetici/bagkan sehrin birligini saglamada, islerini
diizene koymada en etkin, en yararli, en elverisli olan eylemleri yasalastirmaya
calisir Adaletsizligin cezalandirilmasiyla ilgili sdylediklerine bakilirsa da, sug
ve suclularla ilgili yasalar ¢ikarilmasi gerektigi goriisiinde oldugu diisiiniilebilir.
Hukuk sitemi olmadan ve gerekli yasal diizenlemeler yapilmadan sehrin erdemli
olarak varligini slirdiirmesi, adaletin tesis edilmesi miimkiin olmaz. Farabi’nin
toplumsal hayat kuraminda iyi ahlakin yeri biiyiiktiir, ancak adalet diizenini sa-
dece ahlakla korumak miimkiin degildir. Adalet diizeninin, saadet ortaminin insa,
ikame ve idamesinde hukuk sisteminin olmasi sarttir. Nitekim ilk bagkanin hu-
kuk sistemi i¢in uygun yasalar ¢ikarmasi ve daha sonraki baskanlarin da bu ya-
salara uymasi, fakat bunlarin yeterli gelmemesi durumunda onlar1 degistirmeleri
ve yenilerini ¢ikarmalar1 gerekir.

Kiiresellesme Sosyolojisi ve Kiiresel Sosyoloji

Farabi, bundan 10 asir 6nce bugiinii hatirlatacak sekilde diinya toplumu kavram-
sallagtirmasini ortaya koymustur. Toplumlarin (immet) mamur yerde bir araya
gelerek olusturdugu diinya toplumu anlaminda el-Ma 'miire (\Jsgs5%) kavram-
sallagtirmasini yapar. Farabi’ye gore (1995a, s. 112-113), yeryliziiniin bayindir
bolgesinde yasayan biitlin toplumlarin yeryiiziiniin bayindir kisminda bir araya
gelerek olusturdugu biiyiik toplum (el-‘uzma), ma’mire toplum; icindeki biitiin
toplumlarin (imem-timmetler) mutluluga ulasmak i¢in birbirleriyle yardimlas-
malariyla gergeklik kazanan biiyiik toplum ise erdemli ma’muredir (el-ma’mi-
ratu’l-fadila).

Farabi’nin kastettigi farkli bir sey olsa da bugiin kiiresellesme ile birlikte diin-
yada neredeyse biitiin yerelliklerde benzer ve ayni zevkler, tutum ve davranislar,
giyinmeler, yeme ve igmeler, ayni seyleri tiiketmeler, ayn1 veya benzer bigimde
yonetme ve yonetilmeler, ayn1 ekonomik ilke ve tarzlar takip etmeler vs. ile
diinyada adeta tek toplum ortaya ¢ikmistir. Ayrica Avrupa Birligi, Birlesmis Mil-
letler, NATO, UNESCO gibi bolgesel, kitasal birlikler, diinya ¢apindaki organi-
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zasyon veya birlikler de Farabi’nin diinya toplumu baglaminda zikredilebilecek
topluluklardir.

Son tahlilde filozofun toplum teorisinde yer alan diinya toplumu kavramsallas-
tirmasi, 13. yilizyildan 21. ylizyila hem kiiresel sosyolojiye hem de kiiresellesme
olgusunun analizine 6nemli katkilar getirmektedir.

Dil Sosyolojisi

Bir toplumu ¢esitli yonleriyle anlamanin, bir sosyal yapinin biinyesinde meydana
gelen siyasi, sosyal, kiiltiirel, dini, hukuki, ekonomik vd. degisimleri anlamanin
en onemli yollarindan biri, o toplumun, o toplumsal yapmin diline bakmaktir.
Dili kendisine konu edinen ¢esitli bilim dallarinin, mesela dilbilim, gdstergebi-
lim, dil felsefesi, filoloji ve dil sosyolojisi gibi bilim dallarinin verilerine gore
dil-insan, dil-diistince, dil-din, dil-grup, dil-toplum, dil-devlet, dil-hayat tarzi,
dil-zihniyet iligkileri ¢ok karmasiktir. Bunlar, birbirleriyle etkilesim i¢inde bulu-
nurlar, karsilikli olarak birbirlerini etkilerler.

Dil sosyolojisinin kurucularindan sayilan dilbilimci Wilhelm Von Humboldt’un
da isaret ettigi gibi, dil toplumun yansimasidir, ruhudur, ama toplum da dilin
etkisine girer. Toplumsal aktorlerin ortaklasa paylastigi bir sistem olarak dil,
toplumla birlikte ortaya ¢iktig1 gibi toplum da dille birlikte ortaya ¢ikar. Dil ve
toplumdan her biri digerini igerir. Siyasi toplumsallasmada, kurulu bir diizenin
stirdliriilmesinde, yeni kurulan bir siyasi-sosyal diizenin mesrilastirilmasinda,
toplumun bi¢gimlenmesinde, sosyal grup ve kurumlarin, siyasi kurum ve kuru-
luslarin kimlik kazanmalarinda, kendilerini ifade etmelerinde dil ¢ok 6nemli bir
yere sahiptir. O halde kiiltiiriin ¢ok 6nemli aktarim unsuru olan dil olgusu veya
kurumu, bir toplumu, bir grubu, bir sosyal kurumu, bir dini anlamak i¢in ¢ok
onemli bir 6ge olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Farabi’nin sosyolojisinde dilin yeri temel bir boyuttadir. Dil, toplumsal ve kiil-
tiirel farklilagsmanin da en 6nemli araglarindandir. Dildeki farklilagsma, toplumsal
ve kiiltiirel farklilagsmaya isaret eder veya sebep olur. Tersi de dogrudur. Toplum-
sal farklilasma dilde farklilasma olarak yansir. Toplumlarin farkli olmalarinda,
baska bir ifadeyle insanlarin toplumlar halinde farklilasmalarinda dogal yaratilis
ve ahlakin yanisira dil (el-lisan) de 6nemli bir etkendir (Farabi, 1995b, s. 74).

‘Thsdu’l-‘Uliim adh eserinde (1996, s. 17-20 vd.) Dil Ilmini (‘Ilmu’l-Lisan) bi-
limler tasnifi icinde ilk siraya yerlestiren Farabi’ye (2014) gore dil, iletisim ihti-
yaci nedeniyle gelismistir. insanlar, toplum kurmak ve birlikte yasamak zorunda
oldularindan iletisimle toplumsalliklarini slirdiirmek zorundadirlar. Bunun igin
de dile ihtiya¢ bulunur. Farabi, dil-toplum iliskilerine dair ¢ok 6nemli goriisler
ortaya koyar. Toplumda harflerle lafizlarin ortaya ¢ikmasina ve liigatin olugmasi-
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na dair yaklasimi da dili toplumsal bir olgu olarak ele aldigini gosterir.

Farabi, Risaletu’l Huruf (2014) adli eserinde bazi yerlerde dili sosyal boyutuyla
ele alir. Bu baglamda insanin, bir toplumun tam bir {iyesi olabilmesi i¢in dili ve
dildeki lafizlar1 kademeli bir sekilde tam olarak 6grenmesi gerekir.

Farabi, dil yetisi ile dili (lisan) birbirinden ayirir. Dil yetisinin dogustan geldi-
gini, dilin ise toplumsal oldugunu ileri siirer. Boylece Farabi’nin, {inli bir 20.
yiizyil dilbilimcisi Ferdinand de Saussure’la dilin toplumsal boyutu konusunda
benzer yaklagimlara sahip oldugu sdylenebilir (Yildiz, 2012, s. 101).

Farabi’nin dil goriistinde, dili toplum eksenli izah etmede “toplumun dil vaz’ edi-
cisi”’nin (vadi’u lisani tilke’l-umme) yeri 6nemlidir. Toplumda sosyal sartlara ve
yeni ihtiyaglara gore dilde yenilikler, lafizlarin artmasi, yeni lafiz ve sozciiklerin
kullanima ¢ikmasi gibi durumlarda toplumda uzlasmanin saglanmasi i¢in toplum
icinden biri ¢ikar, lafizlar1 diizenler, dilde uzlagsma i¢n ¢aligsmalar yapar. Bu kisi
toplumun dil kurucususu veya vaz’ edicisidir (Farabi, 2014: 120-123. maddeler
vd.).

Din Sosyolojisi

Farabi’nin din, millet, immet, medine ve medeniyet konularina biitiinliikli ba-
kis, onun bir din sosyolojisinin oldugunu agik¢a gosterir. Kitabu I-Mille adl1 risa-
lesi, sanki bir din sosyolojisi tezidir. Orada dini sosyolojik perspektifle, kiiltiir ve
toplum temelinde ele alir. Ayrica sosyal bilimlere dair diger eserlerinde de din
sosyolojisine dnemli katkilar getirir. Farabi’nin toplum veya topluluk karsilig
olarak kullandig1 “limmet” terimini, sehir terimini, ma’mdre terimini ve benzeri
terimleri anlama ve inceleme yonlerine bakiliacak olursa, denilebilir ki biitiin
topluluklari, doneminin sosyal ve kiiltiirel sartlar1 geregi, dinsel birer topluluk
olarak goriir (Dag, 2003, s. 41). Dolayis1yla aslinda onun genel sosyolojisi, ayni
zamanda din sosyolojisidir.

Sosyolojik Din Kavrami: el-Mille

Fakat Farabi, Kitabu’l-Mille’de (1991, s. 43-52; 2002, s. 258-264) din sosyolo-
jisine 6nemli katkilar getirdigi goriislerinde “millet” kavramini kullanir ve dini
toplumsal bir fenomen olarak ele aldigini gosterecek isaretler verir:

Millet (el-milletu: din, dinsel inang, tutum, davranis ve hayat tarzi-E.O.), koy-
dugu belli bir amaci toplum i¢inde gergeklestirmeye ve toplum bireylerini belir-
ledigi cezalarla dizginlemeye ¢alisan ilk baskanin (er-reisu’l-evvel) toplum igin
tasarladigi sartlarla belirlenip siirlandirilmis goriis ve eylemlerdir. Toplum (el-
cem’) ya agiret (asira), ya sehir (medine) veya bolge (suk’), ya biiylik bir immet
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(ummeten azime) ya da ¢coklu iimmet (umemen kesiraten) seklindedir. Ik bagkan
erdemli (fazil/ riyaset) de gergekten erdemli olursa, bu baskan ancak tasarla-
diklar sayesinde kendisini ve yonetiminde bulunan insanlar1 ger¢ekte mutluluk
olan en yiiksek mutluluga (es-se‘adetu’l-kusva) ulastirmaya c¢alisir, bdylece o
din (millet) erdemli bir din (milleten fidila) olur. Ik baskanin yonetimi cahili
bir yonetim ise, ancak cahili kisiligiyle tasarladiklar1 sayesinde insanlari cahili
iyiliklerden (el-hayratu’l-cahiliyye) birine ulagtirmaya ¢alisir. Cahili iyilikler; ya
saglik ve esenlik gibi zorunlu iyilikler ya zenginlik, ya lezzet, tat, zevk veya haz,
ya comertlik ve biiyiikliik ya da iistiinliik gibi iyiliklerdir. Cahili baskan bu tiir
tyilikleri elde eder ve onunla yonetimi altindakileri mutlu eder, yonetimi altinda-
kileri amacina ulastirmakta ve bu amaci siirdiirmelerini saglamakta kullanilabi-
lecek araglar olarak goriir. Cahili bagkan yahut da yalnizca yonetimi altindakileri
veya hem kendisini hem de onlar1 s6z konusu iyilige ulastirmaya ¢aligir. Bu ikisi
cahillyye yoneticilerinin (ru’esau’l-cahiliyye) en iistiiniidiir. ilk baskanin yone-
timi sapik bir yonetim (ri’asetun daldletun) ise, baskanin erdem (el-fadilet) ve
hikmet (el-hikme) sanip, 6yle olmadig1 halde yonetiminde bulunanlar1 da dyle
olduguna inandirdig1 yonetim sekli olup, kendisini ve yonetiminde bulunanlari
higbir hakikati olmadigi halde en yiiksek mutluluk sandiklar1 seye ulastirmaya
calisir. Ik baskanin ydnetimi diizmece bir amaca yonelik olursa ve ydnetimi al-
tindakiler de bunun farkinda degillerse, yonetimi altindaki insanlar ona inanirlar,
onu erdem ve hikmet sanirlar. Boylece ilk baskanin tasarladiklarini gergeklestir-
meye c¢aligirlar ve hem kendisi hem de yonetimi altindakiler goriiniiste en yiiksek
mutluluga ulastiklarin1 sanirlar, oysa i¢te onun tasarladiklarin1 gergeklestirme-
ye calismakla cahili iyiliklerden birine ulasirlar. Erdemli ilk baskanin sultanlik
meslegi (mihnetiin melikiyye) Allah’tan kendisine gelen vahiyle iligkisi olan bir
meslektir. O, erdemli millette gecerli olan eylem ve goriisleri ancak vahye gore
belirler. Bu da su iki sekilden ya biriyle veya her ikisiyle (birden) gerceklesir: Bi-
rincisi, s0z konusu goriis ve eylemlerin hepsi ilk baskana belirlenmis olarak vah-
yedilir; ikincisi ise, vahiyden ve yiice Vahyedici’den elde ettikleri yeti (el-kuvve)
ile ilk bagkan bunlar kendisi belirler ve bu durum erdemli goriis ve fiillerin be-
lirlenmesini saglayan sartlar aciklik kazanincaya kadar siirer. S6z konusu eylem
ve goriislerden bazisi birinci sekilde bazis1 da ikinci sekilde gerceklesir. Nazari
bilimde (fi’l-‘ilmi’n-nazari) Allah’in insana nasil vahyettigi ve insanda vahiyden
ve Vahyeden’den kaynaklanan yetinin nasil olustugunu agiklamistik.

Erdemli millet (el-milletu’l-fadila) hakkindaki goriislerin bir kism1 nazari, bir
kismi da iradi hususlardaki goriislerdir. Nazari goriisler; kendileriyle Allah’in
sifatlarinin, daha sonra ruhanilerin (rhaniyytn) sifatlarinin, kendi aralarindaki
derecelenmelerinin ve onlarin Allah’a gore konumlarinin, onlardan her birinin
eyleminin ne oldugunun, dlemin olusumunun, alemin ve pargalarinin nitelikle-
rinin ve pargalarinin siralaniginin, ilk cisimlerin nasil meydana geldiginin, ilk
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cisimlerden bazilarinin, birbiri pesi sira meydana gelen ve daha sonra yokluga
karisan diger cisimlerin ilkeleri olduklarinin, bu ilk cisimlerden diger cisimlerin
nasil meydana geldiginin, bunlarin derecelerinin, alemin igerdigi nesnelerin nasil
birbiriyle iligkili ve diizen i¢inde oldugunun, orada olan biten her seyin haksizlik
(cevr) ile degil, adaletle gergeklestiginin, onlardan her birinin Allah ve ruhaniler-
le ne tiir bir iliskide oldugunun, insanin olusumunun ve nefsin onda varolusunun,
akil ve aklin aleme gore derecesi ile Allah ve ruhanilere gére konumunun ne
oldugunun; niibiivvetin ne oldugunun, vahyin nasil olustugunun, 6liim ve ahiret
hayatinin niteliklerinin ve ahiret hayatinda erdemlilerle (el-efadil) iyilerin (el-
ebrar) ulasacaklart mutlulugun (es-se’ade) ve erdemsizlerle (el-erazil), facirlerin
(el-fuccar) ulasacaklart mutsuzlugun (es-seka’) agiklandign goriislerdir. ikinci
olarak iradi hususlardaki goriisler sunlardir: Gegmis zamanlarda birbiri ardinca
gelen peygamberlerin, erdemli sultanlarin (el-multlu’l-efadil), iyi baskanlarin
(er-ru’es’au’l-ebrar), hidayet ve hak dnderlerinin nitelikleri; her birinin ortaklasa
paylastiklar1 hususlarla, her birine 6zgii iyi eylemlerin anlatimi; kendi nefisle-
rinin ve immetlerden, sehirlerden kendilerine baglanan kimselerin nefislerinin
ahirette ulasacaklar1 son. Yine ge¢mis zamanlarda birbiri ardinca gelen ve ca-
hiliyye halkin1 yoneten erdemsiz sultanlarin, facir baskanlarin ve sapik dnderle-
rin (eimmetu’d-dalal) nitelikleri; her birinin ortaklasa paylastiklar1 hususlarla her
birine 6zgii kot eylemlerin anlatimi; kendi nefislerinin ve sehirlerle immetler-
den kendilerine baglanan kimselerin nefislerinin ahirette ulagacaklari son. Zama-
nimizda yasayan erdemli ve iyi sultanlarin, hak 6nderlerinin nitelikleri; onlarin,
kendilerinden oncekilerle ortaklasa paylastiklart hususlarla kendilerine 6zgii iyi
eylemlerin anlatimi; zamanimizda yasayan facir bagkanlarin, dalalet 6nderlerinin
ve cahiliyye toplumunun nitelikleri; onlarin, kendilerinden dncekilerle ortaklaga
paylastiklar1 hususlarla, 6zellikle sahip olduklar1 kétii eylemler ve hepsinin ahi-
rette karsilasacaklar1 son. Milletin goriislerinin (‘ara’u’l-mille) kapsamina giren
seyleri niteleyen sifatlarin, sehirde sultanlar, baskanlar, gorevliler, onlarin dere-
celeri, birbirleriyle olan iligkileri ve bir kisminin bir kismina boyun egmesi dahil
ve de onlar igin agiklanan bu 6rneklerin, onlarin dereceleri ve eylemleri konu-
sunda izlenen misaller olmasi amaciyla kendileri i¢in tasarlanmasi dahil sehirli-
lerin tahayyiiliine giren sifatlar olmas1 gerekir. Iste bunlar milletteki goriislerdir.

Erdemli dindeki fiillere/eylemlere gelince, ilki, kendileriyle Allah’in dviildiigii
ve yiiceltildigi, sonra ruhanilerle (er-rihaniyytn) meleklerin yiiceltildigi, sonra
da gecmis zamanlarda yasamis peygamberlerin, erdemli sultanlarin, iyi bagkan-
larin ve hidayet 6nderlerinin yiiceltildigi eylemler ve sozlerdir. Yine bu eylemler
ve sozler, ge¢gmiste kalmis olan erdemsiz sultanlarin, facir bagkanlarin ve sa-
piklik 6nderlerinin asagilanmasini ve islerinin kotiilenmesini saglayan eylem ve
sozlerdir. Yine bu eylemler ve sozler, kendileriyle, zamanimizda yasayan erdemli
sultanlarin, iyi bagkanlarin ve hidayet onderlerinin yiiceltildigi ve karsitlarinin
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ise asagilandig1 eylemler ve sozlerdir. Biitliin bunlari, sehirler halkinin muamele-
lerinde etkili olan eylemlerin belirlenmesi ve her birinde adaletin tanimlanmasi
izler. Bu islemlerin ya insanin kendisiyle ya da bagkalariyla iligkili olan islemler
olmas: gerekir. Iste biitiin bunlar, erdemli milletin (el-milletu’l-fAdila) kapsamina
giren seylerin tamamudir.

Millet (el-mille) ve din (ed-din) kelimeleri hemen hemen esanlamli iki kelimedir,
seriat (es-seriatu) ile siinnet (es-sunnetu) de bdyledir. Cogunluga gore, bu ikisi,
milletin iki pargasiyla belirlenmis eylemlere isaret eder. Ayni sekilde belirlen-
mis gorlislere seriat adin1t vermek de miimkiindiir. O halde seriat, millet ve din,
esanlamli isimler olmaktadir. el-Mille, biri, goriislerin tanimlanmasi ve digeri
de eylemlerin belirlenmesi olmak iizere iki parcadan olusur. Millet kapsamina
giren tanimlanmis goriislerin ilk tiirli ikiye ayrilir: Ya 6ze (zata) isaret ettigi yay-
gin olarak kabul edilen 6zel isimle ifade edilen goriis ya da benzer bir 6rnegin
adiyla ifade edilen goriis. Boylece erdemli millette mevcut belirlenmis goriisler,
ya haktir ya da hakkin/ger¢egin 6rnegidir. Gergek, kisaca insan1 ya 6zlindeki ilk
bilgi (‘ilmun evvel) ile ya da kesin kanit (burhan) ile kesin bilgiye ulastiran sey-
dir. Her millet, bu tiirden olmayip insan1 6zli bakimindan ve kesin kanitla kesin
bilgiye ulastirabilecek hususlari icermedigi gibi kendisinde bu iki yonden biriyle
kesin bilgiye ulastirabilecek seyin orneginin de bulunmadigi millet, bir dalalet
milletidir (milletun dalaletun).

Erdemli millet (el-milletu’l-fadila), felsefeye benzer. Nasil ki felsefe nazari (teorik)
ve ameli (pratik) olmak iizere ikiye ayrilir ve de diistinsel nazariye, insan tarafindan
bilindiginde yapilmasi miimkiin olmayan sey; pratik olan ise insan tarafindan bilindi-
ginde yapilmast miimkiin olan sey ise, millet de boyledir. Millette pratik olan, kiilli-
leri ameli (pratik) felsefede bulunan seylerdir; ¢iinkii millette ameli olan hususlar,
sinirlandirict sartlarla belirlenmis kiillilerdir (kiilliyat); sartlarla kayith olan, sartlarla
belirlenmeyen seylerden daha 6zeldir. S6zgelimi “yazan insan” s6zii “insan” soziin-
den daha 6zeldir. Oyleyse erdemli seriatlerin (es-serd’i’u’l-fadila) hepsi pratik felsefe
icindeki kiillilerin kapsamindadir. Dindeki nazari goriislerin kesin kanitlar1 da nazari
felsefe i¢indedir ve bu goriisler kesin kanitlar olmadan millete dahil olur. O halde
milleti olusturan iki parganin her ikisi de felsefeye dahildir; ¢iinkii bir seyin ilmin
bir pargasi oldugu veya sdz konusu ilme dahil oldugu su iki yonden sdylenebilir: Ya
kesin kanitlar olmadan benimsenen bir seyin kesin kanitlariin o ilimde bulunmasi
yoniinden ya da kiillileri kapsayan ilmin, ona dahil olan seyin ciiz’ilerinin sebepleri-
ni saglamasi yoniinden. Oyleyse ameli felsefe, eylemlerin hangi sarta, hangi amaca
bagl olarak gerceklesmesini saglayan sartlarin sebeplerini verir. Eger bu seyin ilmi,
kesin kanita dayali ilim olursa, felsefenin ameli boliimii, erdemli millette gegerli olan
belirlenmis eylemlerin kanitlarini verir. Felsefenin nazari boliimii ise milletteki na-
zari boliimiin kanitlarmi verir. Oyleyse erdemli milleti olusturan sultanlik meslegi de
felsefenin gergevesi igindedir.
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Cedel, kesin kanitlarinin saglanabilecegi hususlarda veya bu hususlarin cogunda
kuvvetli bir zan saglar. Hitabet ise kesin kanit bulunmayan ve de cedelin ince-
lemedigi hususlarda ikna eder. Erdemli millet, filozoflara veya kendilerine yal-
nizca felsefe yoluyla ulasilabilecek seyleri anlayacak mertebede olanlara 6zgl
degildir; fakat milletin goriislerini 6grenen, onlar1 elde eden ve onun eylemleri-
ni benimseyenlerin cogunun mertebesi bu degildir. Boyle bir sey (o mertebede
olmama), ya tabiattan ya da dikkati ona yoneltmemekten kaynaklanir. Bu tiir
insanlar, meshiirat: veya ikna edici seyleri (mukanni’at) anlamayanlardan degil-
dir; bu sebeple cedel ve hitabet, kendileri vasitasiyla sehirliler katindaki millete
dair gortislerin diizeltilmesi, desteklenmesi, savunulmasi ve (insanlarin) nefisle-
rine yerlestirilmesi ve de sehirlileri sozlii tartismayla yaniltmaya, dogru yoldan
saptirmaya ve direnmeye calisan bir kimsenin ortaya ¢ikmasi halinde milletin
goriiglerinin desteklenmesi gibi iki 6nemli ihtiyaci karsilar.

[k baskanin (er-re’isu’l-evvel) biitiin eylemleri belitleyip yerine getirmesi sdz
konusu olmayabilir. Bununla birlikte o ¢ogu eylemleri belirler ve bu eylemlerin
bir boliimiinde ise onlarin biitiin sartlarini yerine getirmeyebilir. Aksine ¢ogu ey-
lemlerin, belirlenmemis eylemler olarak kalmasi miimkiindiir. Bunun sebepleri
sunlar olabilir: Ya onlarin hepsini yerine getirmeden once 6liim onu yakalamustir,
ya savas ve diger seyler gibi zar(ri ugraslar onu alikoymustur ya da ilk bagkan
ortaya ¢ikan olaylardan yalnizca gozleyebildigi ve hakkinda kendisine soru yo-
neltilen eylemleri belirlemekle yetinmistir. Boylece o, s6z konusu tiirden bir olay
sirasinda yapilmasi gerekeni o anda belirler, yasalastirir (tesri’) ve yerlestirir.
Biitiin durumlar onun déneminde ve bulundugu yorede ortaya ¢ikmamis olabilir.
Boylece bir¢ok husus bir bagska donemde veya bir baska yerde ortaya ¢ikmasi
muhtemel durumlar olarak kalir, ortaya ¢iktiklarinda ise belirlenmis bir eyleme
ihtiyag gosterir. Bu sebeple o, bu konularda herhangi bir yasa koymayabilir veya
kendi sanilarina yonelebilir; yahut da bilir ki (daha 6nce belirledigi yasalar),
kendilerinden, baskalarinin ¢ikarilmasini saglayan, bir baskasinin yerlestirdigi
ilkeler durumundaki kimi eylemlerdir. Bdylece o, bunlarin nasil ve kag tanesinin
uygulanmasi gerektigini tespit eder ve digerlerini birakir; ¢linkii bagkasinin da
onun yolunu izlediginde bu sonuca ulasabilecegini bilir. Ya da sehrin birligini
saglamada, islerini diizene koymada en etkin, en yararli, en elverisli olan eylem-
leri yasalastirmaya ve belirlemeye kendisinin girisebilecegini diistliniir. Boylece
o yalnizca bu hususlarda yasa koyup 6tekileri birakir; bunun sebebi, ya bunlar
icin yeterli zamaninin bulunmamas: ya da bir bagkasinin kendi derecesinde veya
daha sonra onu izlemesi halinde bu sonuglara ulasmasimin miimkiin olmasidir.

[k baskanin yerine dliimiinden sonra her bakimdan ona benzer bir kisi gecti-
ginde yeni baskan, ilk baskanin belirlememis oldugu eylemleri belirler, yalniz
bu kadarla yetinmez, ayrica, ilk baskanin yasal kildig1 ¢ok seyi degistirmesi de
miimkiindiir. Kendi déneminde en iyisi oldugunu bilince, dncekinden farkl bir
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goriise yonelir. Bunun sebebi 6nceki baskanin hata etmis olmasi degildir; aksi-
ne 6nceki baskan da kendi doneminde en iyisini diistinmistiir ve bunun 6nceki
(baskanin) doneminden sonra da en iyisi oldugunu sanmistir. Oysa o, dnceki
baskan fark etse idi, kendisinin degistirmis olacag: hususlardandr. Ikinci yerine
her bakimdan ona benzer iigiincii, iiglincii yerine dordiincii (bagkan) gectiginde
de durum boyledir. Arkadan gelen baskan, belirlenmis olarak bulmadigi bir sey
ile karsilastiginda bu seyi kendisi belirleyebilir ve kendisinden dnceki baskanin
belirledigi bir seyi de degistirebilir. Clinkili dnceki bagkan hayatta olmus olsaydi
bu degisikligi kendisi yapardi.

Ancak gergekte sultan/melik (multk) olan iyi dnderlerden (el-‘eimmetu’l-ebrar)
biri, her bakimdan kendisine benzeyen birisini birakmadan 6liirse, dnceki bagka-
nin yonetiminde/bagkanliginda olan sehirlerde yapilacak her is i¢in fikren 6nce-
kinin yolundan gidilmesi, ona muhalefet edilmemesi, bir degisiklik yapilmama-
s1, onun belirledigi her seyin oldugu gibi birakilmasi (gerekir), (bununla birlikte)
onceki bagkanin agiklamamis oldugu seylerden belirlenmeye ihtiya¢ duyulan her
hususa goz atilmasi ve ilk bagkanin agik¢a belirledigi seylerden istinbatta bu-
lunma ihtiyaci dogar ve bdylece fikih sanatina yonelmek gerekir. Fikih sanati,
insana yasa koyucunun (vadi’u’s-seri’atu) agikca belirledigi hususlardan agikca
belirlemedigi tek tek hususlart dogru bir bigimde ¢ikarip istinbat etme ve boyle
bir seyi yasa koyucunun amacina uygun olarak kendisine seriat verilmis toplum
(ummet) i¢in tespit edilmis millet vasitasiyla tashih etme giiciinii verir. Bu tashih
etme miimkiin degildir veya bdyle bir milletin goriislerine ait gegerli inancin sa-
hihi, o millette erdemler durumunda olan erdemlerle erdemlidir. iste boyle olan
kisi, fakihin ta kendisidir.

Belirleme (et-takdir), goriisler ve eylemler olmak iizere iki seyle ilgili olunca,
fikih sanatinin da iki bolimiiniin olmas1 gerekir. Bu boliimlerden biri goriisler-
de, digeri ise eylemler konusunda fikih sanatidir. Eylemler konusunda fakihin,
yasa koyucunun (vadi‘u’s-seri‘a) agik¢a belirledigi her eylemi biitiiniiyle bilmesi
gerekir. Acgikca belirleme (et-tasrih) sozle olacagi gibi yasa koyucunun yaptigi
eylemle de olabilir. Béylece yasa koyucunun o eylemi, onun ayni1 konudaki s6zii
yerine gecer, dolayisiyla onun yerine getirilmesi gerekir. Ayn1 zamanda (fakihin)
once sadece bir doneme gore belirlenen, daha sonra ise bir baskasiyla degistiri-
len (ve bu ilk sekliyle degil de son sekliyle uygulanmaya devam edilen) yasalari
bilmesi gerekir. Fakihin, ayni sekilde, ilk baskanin kullandig dili, o dilin kullani-
miyla ilgili olarak zamaninin insanlarinin adetlerini bilmesi, onlardan bazilarinin
istiare yoluyla bir seye isaret etmek tizere kullanildigini, gercekte ise bir baska
seyin adi oldugunu bilmesi gerekir. Ciinkii o, aksi takdirde kendisine bu baska
seyin ad1 verildigi seyle bu isim telaffuz edildiginde bu baska seyin kastedildi-
gini veya bunun su (bir seyin bir bagka sey) oldugunu sanabilir. Fakihin, ortak
adin kullanildig1 yerde, bu ortak adla (anlatilmak) kastedilen anlami ve ayrica
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bu ortak anlamin (el-ismu’l-miisterek) ne zaman ortaya ¢iktigini kavrayabilecek
derecede miikemmel bir zeka diizeyine sahip olmasi gerekir. Yine fakihin, bir
sOziin, konusmacinin kast1 daha 6zel (ehass) oldugu halde mutlak (1tlak) kulla-
nildigini; konusmacinin kasti daha genel (e‘amm) oldugu halde, goriiniiste 6zel
anlamda kullanildigini; konugmacinin kasti goriiniiste 6yle olmadig1 halde (s6-
ziin) 6zel, genel ya da mutlak anlamda kullanildigin1 bilecek kadar zeki olmasi
gerekir. Fakihin, gelenekte var olan yaygin isleri de bilmesi gerekir. Fakihin,
ayrica, nesnelerdeki benzerligi ve zitligi; onlarin ayrilmayan niteligi ile ayrila-
bilir niteligini kavrama yetisine sahip olmasi gerekir. Bunlar ise ancak yaratilig
miikemmelligi ve kazanilmis aligkanliklarla olusur. Boylece fakih sozle ifade
ettigi biitiin yasalarda, yasa koyucunun kullandig1 ifadelere (elfaz); konusmadan
yapmak suretiyle olusturdugu yasalarda da onun eylemlerine dayanir. Bu eylem-
ler kendisi ve arkadaslar1 doneminde olmugsa gozlemle ve ondan dinlemekle
elde edilir, ya da ondan rivayet edilen haberle kazanilir. Ondan rivayet edilen
haberler ise ya iknaidir (mukni‘a) ya da meshurdur, bunlardan her biri de ya yazi-
lidir ya da (yazil) degildir. Millette belirlenmis goriisler konusunda fakih olanin,
eylemler konusunda fakih olanin bildiklerini bilmesi gerekir. O halde dindeki
pratik hususlarda fikih, “el-medeninin icerdigi kiillilerin cliz’ilerini (biitiinlerin
pargalarini/unsurlarini-E.O.) igine alir ve dyleyse fikih, el-‘ilmu’l-medeni’nin bir
unsurudur ve ameli felsefe altindadir. Dindeki ilm1 (teorik-E.O.) seylerde fikih
ise ya nazari felsefenin icerdigi kiillilerin ciiz’1lerini igine alir ya da nazari felsefe
altindaki seylerin 6rneklerini igerir; buna gore fikih, nazari felsefenin bir unsuru-
dur ve onun altindadir. Nazarf ilim ise asildur.

Farabi’nin alintiladigimiz bu uzun metninden din hakkindaki goriislerine dair 6nemli
noktalar dikkati cekmektedir. Oncelikle din igin “millet” kelimesini kullanmayx ter-
cih etmekle dini sosyolojik bir okumaya tabi tuttugunu, din hususunda sosyolojik bir
yaklagim sergiledigini gostermis olmaktadir. Millet kavramini, din ve seriat ile ayni
anlama geldigini soyleyerek kullanmasi ve agiklamasi olduguna gore, millet kav-
ramtyla dinin sosyolojik boyutlarina dair kayda deger tahliller yaptig1 sdylenebilir.
Disiintir (1995c¢, 2014), millet kavramini sosyolojik eksende din karsilig1 olarak 7ah-
silu s-Sadde ve Risdletu’l-Hurif adli ¢alismalarinda da bircok kez kullanir. Farabi
(2014), felsefe ve din iliskilerini ele aldig1 yerlerde de dini, millet karsiligi olarak
kullanir ve insanlarin algilayip diistindiikleri, yorumladiklari ve yasadiklart dini fel-
sefeyle iligkileri agisindan inceler. Ayrica mezkir anlamda dine taraftar veya mensup
olanlara da din ehli (ehlu’l-mille: J 1Ja%) der. Bir toplumda ilk defa dinin (mil-
le) meydana getirilmesinden, bunun i¢in din vaz edenin toplum ve din i¢in isimler
liretmesine veya icat etmesine ihtiya¢ oldugundan, eger toplumda daha dnce bir din
varsa, isimleri o dinden alacagindan, alirken degistirip yeni dine uygun hale getirip
kullanacagindan vs. bahsetmesi (2014: 154. madde) de mille kavramimu diisiiniiliip
inanilan ve yasanilan din anlaminda kullandigini1 gostermektedir.
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Muallim-i Sani Farabi, “mille” kavramini elbette vahiy kaynakli, ama insan-
lari hayatinda karsilik bulan yonleri de igerecek sekilde kullanir ve gelistirir.
Ihsé uw’l-‘Uliim’da yaptig1 bilimler tasnifinde son baslik olarak inceledigi “’I1-
mu’l-Kelam” i¢inde bir¢ok kez kullandigi “el-mille” ve ¢cogulu “el-milel” kav-
ramlarma yiikledigi anlamlara bakilirsa, onun din goriisii ve din sosyolojisine
yaptig1 katkilar daha anlagilir hale gelebilir. Orada dinden, yani “millet” kavra-

mindan ne kastettigi daha net anlasilmaktadir:

Kelam ilmi, milleti vaz’ edenin (dinin kurucusu?: vadi’u’l-mille) agikca be-
lirtmis oldugu belli goriis (inanc¢lar: el-‘ara’u) ve fiilleri (eylemler: el-ef’al)
muzaffer kilmaya' ve bu goriis ve eylemlere aykiri olan her seyi sozle ¢iiriit-
meye muktedir kilan bir sanattir.

Bu sanat da iki boliime ayrilir: Goriislerle ilgili boliim ve fiillerle ilgili bo-
liim. Kelam sanati, fikihtan bagka bir seydir. Ciinkii fikih bilgini milletin
(bundan sonra din olarak cevrilecek-E.O.) kurucusunun ag¢ik¢a belirtmis
oldugu goriis ve fiilleri dogru olarak kabul eder ve onlar1 temel esaslar ola-
rak alir. Sonra onlardan, onlardan lazim gelen sonuclari ¢ikarir. Kelam bil-
gini ise fikih bilgininin hareket noktalari olarak aldig: seyleri kendilerinden
sonuclar cikarmaksizin muzaffer kilmaya cahsir. Bir insanda tesadiifen bu
iki seye ait kudretin birlesmesi durumunda o insan ayni1 zamanda keldm
bilgini olan bir fikih bilgini olur. Dini muzaffer kilmasi onun kelam bilgini
olma ozelliginden, ondan cikarsamalarda bulunmasi ise fikih bilgini olma
ozelliginden gelir.

Dinleri (el-milel) muzaffer kilmak icin gereken yol ve goriislere gelince,
kelam bilginlerinden bir grup soyle diyerek dinleri (el-milel) muzaffer ki-
lacaklar: goriisiindedirler: Dinlerin goriisleri (‘ara’ul-milel) ve dinlerdeki
biitiin durumlar, insant fikir, goriis ve akillarla tetkik edilip kavranabilecek
tiirden degildirler. Ciinkii dinler derece bakimindan bunlardan daha iist
konumdadirlar. Ciinkii onlar, bir ilahi Vahiy’den (vahyin ilahiyyin) aln-
mistir ve dinlerde insan aklinin idrakten aciz oldugu ve erisemeyecegi sirlar
vardir.

Onlar soyle de derler: Insan dyle bir varliktir ki, akh ile idrak edemeyece-
gi ve aklinin kendisini anlamaktan aciz olacagi seyleri ancak vahiy yoluyla
dinlerden (el-milel) edinebilir. Aksi takdirde, yani vahyin insana yalmzca
bilmekte oldugu ve iizerinde diisiindiigii takdirde, akh ile bilmesinin miim-
kiin oldugu seyi bildirmesi durumunda vahyin hicbir anlami ve faydasi ola-
maz. Eger durum béyle olsaydi, insanlar akillarina basvurur ve herhangi
bir peygamberlige ve vahye ihtiya¢ duymazlardi. Ancak insan boyle yara-
tilmamistir. Bundan dolay1 dinlerin (el-milel) verdigi bilgilerin aklimizin

1. Bu baslik altindaki boltlar bize aittir (E.O.).
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kavrama giiciine sahip olmadig: bilgiler olmalar1 gerekir. Onlar sadece bu
tiir bilgiler de olmamali, hatta aklimizin inkér edecegi bilgiler olmahdirlar.
Ciinkii bizim en cok reddedip kabul etmek istemeyecegimiz seylerin bize en
yararh seyler olmalar1 miimkiindiir. Zira dinlerin (el-milel), akillarimizin
reddedecegi, tasavvurlarimizin imkansiz bulacagi tiirden getirmis olduk-
lan1 seylerin gercekte reddedilmesi gereken ve imkansiz seyler olmamala-
11, tersine Ilahi akillar (el-‘ukilu’l-‘ilahiyye) bakimindan dogru olmalar
miimKkiindiir. Zira insanhk bakimindan kemailin son noktasina erisse bile
insanin T1ahi akillara sahip kimselerin (zevi’l-‘ukiilu’l-‘Ilahiyye) yamindaki
mevkii, cocugun, gencin ve tecriibesiz bir insanin miikkemmel bir insanin ya-
nindaki mevkii gibidir. Dolayisiyla nasil ki bircok cocuk ve tecriibesiz insan,
gercekte ne reddedilmesi gereken, ne de imkansiz olmadiklari halde bir¢cok
seyi kendi akillarina gore reddedilmesi gereken olarak goriir ve imkansiz
bulurlarsa, insan aklinin erisebilecegi mitkemmellik derecesinin en iistiinde
bulunan kisinin de tanrisal akillar yanindaki mevkii budur. Yine nasil ki bir
insan egitim goriip olgunlasmadan once bircok seyi uygun bulmaz, kars:
cikilabilir goriir ve onlar kendisine imkansiz goriiniirse, ilimleri tahsil edip
onlarla ilgili tecriibeler sayesinde olgunlastifinda ise bu zanlar: ortadan kal-
kar, daha 6nce imkansiz olarak gordiigii seyler degisip zorunlu hale gelirler
ve yine daha once hayret ettigi bir seyin bu sefer zidd1 kendisini hayrete
diisiiriirse, aym sekilde insanlik bakimindan miikemmellik derecesinde bu-
lunan insanin da ashinda dyle olmadiklar1 halde baz seyleri karsi cikilabilir
bulmasi ve onlarin kendisine imkansiz goriinmesi de imkansiz degildir.

Iste bu diisiincelerden dolay: bu insanlar dinler hakkindaki goriisleri su se-
kilde diizeltmeyi (tashihu’l-milel) uygun gordiiler: Zikri ve sam yiice Al-
lah’tan (Allah celle zikruhii) bize vahiy getiren Kkisi, asla yalan séylemesi
diisiiniilemez dogru bir Kisidir.

iki bakimdan dolay: onun béyle oldugu kanitlanabilir: Yapmis oldugu mu-
cizelerden (onun elinde gerceklesmis mucizelerden dolay1) veya ondan dnce
gelmis olan dogru, sozii makbul Kisilerin onun dogrulugu ve Yiice ve Aziz
Allah’in (Allah Celle ve Azze) yanindaki mevkiine iliskin sahadetlerinden
dolay1 veya birlikte olarak bu ikisinden dolayi. Bu sekilde onun dogrulugu
ve yalan soylemis olmasinin kabul edilemez oldugu tesis edildikten sonra,
artik onun soylemis oldugu seylerde akil, diisiince fikir ve nazarin yerinin
olmamasi gerektigi ortaya cikar.

Bu insanlar iste bu sozler ve benzerleriyle dinleri muzaffer kildiklar: gorii-
siindedirler. Kelam bilginleri icinde bir baska grup vardir ki, onlar da soyle
davranarak dini muzaffer kildiklar1 goriisiindedirler: Once onlar din ku-
rucusunun acik¢a belirtmis oldugu seyleri, bu seyleri ifade etmek icin kul-
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landig1 sozlerle birlikte ortaya koyarlar. Sonra duyusal seyleri (mahsusat),
toplumda genel kabul goren seyleri (meshiirat) ve akilsal seyleri (ma’kulat)
incelerler. Onlar veya onlardan sonuc olarak cikan seyler icinde uzaktan
da olsa dinin lehine sehadet eden bir sey goriirlerse, onunla dini muzaffer
kilarlar. Onlar icinde dinde bulunan bir seye aykiri olan bir sey goriirlerse
ve din kurucusunun bu seyi ifade etmek icin kullandigi s6zii uzak bir teville
de olsa bu aykiri olan seye uygun bir bicimde tevil etmeleri miimkiin olursa,
tevil ederler. Eger bu miimkiin olmazsa, ancak bu dine aykir1 olan seyi cii-
riitmek veya onu dinde bulunan seye uygun diisecek bir bicimde yorumla-
mak miimkiin olursa, bunu yaparlar. Duyusal seylerin veya onlardan ¢ikan
sonuclarin bir seyi gerektirmesi, toplumda genel kabul goren seylerin veya
onlardan ¢ikan sonuclarin ise bu seyin ziddini1 gerektirmesinde oldugu gibi
duyusal seylerle toplumda genel kabul goren seylerin birbirlerine zit olma-
lar1 durumunda ise onlar icinde dini desteklemek bakimimdan hangisinin
daha giiclii olduguna bakarlar ve onu alip 6tekini atarak digerinin yanlhs
oldugunu gostermeye cahsirlar.

Eger ne dinin lafzini/soziinii (Iafzatu’l-mille) bunlardan birine uygun ola-
rak yorumlamak, ne de bunlardan birini dine uygun diisecek bir tarzda
yorumlamak miimkiin olmazsa, éte yandan dinde bulunan seye aykir dii-
sen duyusallar, genel kabul goren seyler veya akilsal seyler alanina ait olan
seyi ne disar1 atmak, ne de ciiriitmek miimkiin olmazsa, o zaman onlar soyle
diyerek bu seyi muzaffer kilmak gerektigi diisiincesindedirler: “Bu sey dog-
rudur; ciinkii yalan sdoylemesi veya yanhs yapmasi miimkiin olmayan biri
tarafindan bildirilmistir. O halde bir 6nceki durumda sézii edilen kimsele-
rin dinin biitiinii hakkinda soylediklerini bu insanlar onun bu kismu ile ilgili
olarak soylerler.

Bunlar boylece dinleri bu sekilde muzaffer kilmak gerektigini diisiiniirler.

Bunlardan bir grup da bu tiir seyleri, yani kars1 cikilabilir olduklar: dii-
siiniilen seyleri, baska dinleri (sdairu’l-mille) incelemek ve onlarda bulunan
karsi ¢ikilabilir seyleri toplamak suretiyle savunabilecekleri goriisiindedir-
ler. Eger bu dinlerin mensuplarindan (ehl tilke’l-milel) biri, kendilerinin
dininde bulunan bir seyi kars1 ¢ikilabilir goriip kotiilemek isterse, bunlar
da onlarin dininde bulunan karsi ¢ikilabilir seyleri gostererek onlara karsi
cikarlar ve boylece kendi dinlerini savunmus olurlar.

Kelam bilginleri icinde bir baska grup, bu tiir seyleri savunmak icin getir-
dikleri delillerin, hasimlarinin suskunluklarinin bu delillere karsi ¢ikma-
larindaki acizliklerinden dolay: degil de delillerin kendilerinin gecerliligini
kabul etmelerinden dogacak sekilde tam gecerli oldugunu kanitlamakta ye-
tersiz olduklarimi gordiiklerinden dolayr hasimlarina karsi onlari ister uta-
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nip sikilmalari, isterse baslarina gelebilecek bir felaketten korkmalari sebe-
biyle susmak zorunda kalacaklar seyler kullanmak zorunda kalmislardir.

Onlar arasinda bir baska grup daha vardir ki, onlar kendi dinlerini siiphe
kabul etmez bir bicimde dogru kabul ettiklerinden 6tiirii ne yolla olursa
olsun baskalarinin yanminda onu muzaffer kilmak, giizel gostermek, onun-
la ilgili siipheleri ortadan kaldirmak ve hasimlarim ondan uzaklastirmak
gerektigi diisiincesindedirler. Onlar bununla ilgili olarak yalan, aldatma,
(mugalata) sasirtma ve kandirmayi kullanmakta bir beis gormezler. Ciinkii
onlara gore dinlerine karsi ¢cikan su iki tiir insandan biridir: O ya diisman-
dir, dolayisiyla onu uzaklastirmak ve yenmek icin, cihad ve savasta oldugu
gibi, yalan ve aldatmanin kullamlmasi caizdir; veya o bir diisman degildir,
akii ve temyiz yetisinin zayifigindan dolayr ruhunun dinden alacagi nasip-
ten haberi olmayan biridir. Bu durumda da kadin ve c¢ocuklara yapildig:
gibi, onun yalan ve aldatma ile nasibini almaya dogru gotiiriilmesi caizdir
(Farabi, 1996, s. 86-92).

Yukardaki alintilardan Farabi’nin “din”in karsilig1 olarak kullanmay tercih et-
tigi “mille” kavraminin felsefi ve sosyolojik perspektifle ele alinip incelendigi
sOylenebilir.

Tipolojik Din Yaklasimi

Toplum teorisyeni Ebli Nasr el-Farabi, diger toplumsal fenomenlere uyguladigi
tipolojik yaklasimi dine de uyarlar. Oncelikle erdemli dinden bahsettigine gore,
dini erdemli ve gayr-i erdemli diye iki tipe ayirdig1 anlasilmaktadir. Aslinda bu,
diisiiniiriin biitiin toplum ve felsefe sisteminde insani, sehri, toplumu (iimmet),
ma’mureyi erdemli ve cahili diye ikiye ayirmasina uygun diismektedir. Erdemli
din erdemli sehrin, erdemsiz din ise erdemsiz sehirlerin dinidir. Erdemli ilk bas-
kan (er-reisu’l-evvel), erdemli sehrin mensuplart icin, goriis ve fiillerden mey-
dana gelen erdemli dini belirler. Farabi’ye gore, erdemli sehre zit veya aykiri
sehirlerin dinleri, gegmis zamanlardaki bazi kisi, filozof ve diisiiniirlerin sapkin
goriisleri dogrultusunda meydana gelmistir.

Farébi, benzer bir tipolojiyle dini, fasid din (el-milletu’l-faside: 'Jads IJl 38 ) ve
sahih din (el-milletu’s-sahth: a5 \Juazsz3) olarak ikiye ayirir (Farabi, 2004:
147-150. maddeler). Fasid din i¢in ayrica cahili fasid (fasidetun cahiliyye: <&l %
zledsd) sifatini kullanir,

istismar Uriinii ve Arac1 Olarak Din

Farabi, el-Medinetu’l-fadila’da din hakkinda ¢ok dikkat ¢ekici hususlara isaret
eder. Onun 6zellikle husti hakkinda sdyledikleri olduk¢a dnemlidir. Orada dinin
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ve dini yasayisin, bazi kimselerin, 6zellikle cahil sehir insanlarindan bazilarinin
goriigiine gore istismar araci olarak kullanildig1 goriisiinii dile getirdiklerini be-
lirtir:fazil

Hus0’, alemi bir ilahin yaratip tedbir ettigini ve ruhanilerin biitiin isleri idare ve
kontrol ettiklerini sdylemek, 11h’1 tizim etmek, salavat etmek, O’na ibadet et-
mek, tesbih ve takdis etmak, insanin durmadan ibadet etmesi ve hayatta sevilen
diinyaliklar1 terketmesi halinde miikafata nail olacagina ve 6ldiikten sonra ¢cok
biiylik nimetlere kavusacagina, buna mukabil, ibadeti birakir ve hayatta diinya-
likla eglenirse, ahirette cezalandirilacagina ve bliylik azaplar gérecegine inan-
mak demektir.

Biitlin bu seyler bir ziimrenin 6biir ziimreyi aldatmak ve tuzaga diisiirmek i¢in
basvurdugu hile ve sahtekarliktan baska ne olabilir. Bu seyler, diinya nimetleri
ugrunda korkmadan agikc¢a doviismekten aciz olan kimselerin kurduklar1 diizen
ve tuzaklardir; diinya lezzetlerini haykirarak istemekten ve el ve silahlartyla hig-
bir seye aldiris etmeden ve hi¢ kimseden yardim istemeden, savlet etmeye takati
olmayanlarin desiseleridir.

Halk1 bu diinyaliklarin hepsinden veya bir kismindan vazgegirmek maksadiyla
korkutmak ve o diinyaliklara el koymak i¢indir. Diinyaliklar1 acgik¢a istemek-
ten ve onlarin ugrunda savasa atilmaktan aciz olan bir kimsenin, goriiniiste bu
diinyaliklara diiskiin olmadig1 zannedilerek, itimada layik goriiliir; ondan kor-
kulmaz, sliphe edilmez ve kimse onu itham etmez. Maksad1 gizli oldugu i¢in
hareket ve davranigin ilahi oldugu sanilir. Kilik ve kiyafetleri de diinyaliklara
tesne olanlarin kilik ve kiyafetleri degildir. Dolayisiyla onlara saygi ve itibar edi-
lip diinyaliklar adanir ve herkes onlara yiirekten baglamr. Herkesge sevildikleri
i¢in nefislerine ne kadar maglup olsalar affedilirler; yaptiklar biitiin kétiiliikler
hos gériiniir. Iste bu yiizdendir ki itibar, riyaset, mal, lezzet ve her nevi diinyalig1
ele gecirmek hususunda herkesten kuvvetli ve iistiin durumdadirlar. Sanki biitiin
bu seyler onlarin istifadesine mahsustur. Canavarlar avlarimi ele gegirmek icin
nasil hile ve kurnazliga basvururlarsa, onlar da diinyaliklar ele gegirmek igin
ayni hile ve kurnazliklara miiracaat ederler. Su kadar ki ademoglu bunlarin, asil
sOyledigimiz maksatlar pesinde degil de bagska maksatlar pesinde kostuklar: te-
vehhiim ettigi i¢in, onlardan siiphelenmez, ¢cekinmez ve korkmaz. Kimse onlarla
savagmaya yeltenemedigi icin hedeflerine kolay varirlar. Hust’ denilen bu seye
devamli surette bagli goriinen, maddi maksatlarina erigsmek, yani diinyaliklara
kavusmak icin, zahirde sofuluk gostermekle kazandiklari itibar ve saygiy1, suur,
hikmet, ilim ve marifetle desteklemesini bilirlerse, halk nazarinda daha biiyiik
ve daha s6hretli olurlar. Bu diinyaliklar1 elde etmek i¢in degil de, yalniz kendi
nefsi i¢in ibadet eden bir kimse, insanlarin nazarinda aldanmis, magdur, bedbaht,
ahmak, akilsiz, menfaatini idrak etmekten aciz, kadrii kiymetten mahrum ve bed-
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nam sayilir. Bununla beraber ¢ogu kimseler, alay kabilinden onu &ver gibi go-
riniirler. Baz1 kimseler ise onun rekabet alanindan uzaklasmasiyla kendilerinin
ve bagkalarinin diinyaliklarindan daha biiyiik 6l¢iide istifade etmelerine imkan
verdigi i¢in, hep bu yolda yliriimesini tesvik ederler. Bazilar1 da, bir baskasinin
kurban1 olmamak i¢in, onun bu yoldaki fikir ve hareketlerini hos goriirler. Daha
baskalar1 ise onun gibi aldanmig olduklar1 i¢in onu begenir ve metheder.

Varliklarda miisahede edilen bu ve benzerleri, bir¢ok insanin ruhunda kéklesmis
bulunan cahiliye goriisleridir. Insanlar mezkir diinyaliklari zorbalikla ele gegir-
dikten sonra, bunlar1 eksilmeden muhafaza etmek i¢in durmadan artirmak zorun-
dadirlar. Dolayistyla bunlarin bir kismi da diinya nimetlerini hem birbirlerinden
hem bagkalarindan koparmak fikrindedirler; bunlari muhafaza etmek ve isletmek
i¢in ya kendi aralarinda alig-veris ve miibadeleye basvururlar veya bunlar1 baska-
larindan zorbalikla ele gegirirler. Bir kismi da bu nimetleri her iki usule bagvura-
rak artirmak fikrindedir. Baskalar1 ayni fikirde olmakla beraber kuvvetlerini ikiye
bolerler: bir kismi1 bu nimetleri istihsal eder, bir kismi da harp ve soygunculukla
ugrasir. Boylece ihtisaslar1 birbirlerinden ayr1 iki grup tesekkiil etmis olur ki, biri
doviiste obiirii iradi islerde ihtisas kazanmis olur. Daha baskalar ise iradi isleri
kadinlara birakir, savasi erkeklere yiiklemek fikrindedirler. Erkeklerden savasta
zaaf gosterenler, is gorenlerin arasina alinirlar. Burada dahi faydasiz olduklari
goriiliirse, liizumsuz parazitler arasina girerler.

Daha bagkalari, is gorenlerin/ticaretle ugrasanlarin, yenilmis ve kole durumu-
na indirilmis kimselerden sayilmamalarinin liizumuna kanidirler. Bilakis bunlar,
zorbalikla elde edilen mallarin miitevellisi sayilmali ve mallar1 muhafaza etmeli,
isletip nemalandirmalidirlar.

Bagka bazilarina gore ise varliklar arasindaki miicadele, degisik cinsler arasinda
olmalidir. Ayni ziimreye mensup olanlarin soy birligi, onlarin kendi aralannda
doviigmesine mani ve sulh i¢inde yagamalarini amirdir. Ancak onlardan fayda
umulan kimselerle doviisiip, fayda umulmayan nevileri birakmak lazimdir. Ma-
mafih bunlar arasinda da zararli goriilenleri vurup zararsiz olanlar1 salmak 1a-
zimdir. Bu durum karsisinda insanlarin kendi soylarindan bekledikleri nimetleri
iradi muameleler yoluyla; baskalarindan istedikleri nimetleri de kuvvet yoluyla
tedarik etmeleri icap eder. Bu sonuncularin konusma yetisi olmadigi i¢in iradi
hareketten mahrumdurlar.

Bu insanlar derler ki, iste bu insan igin tabiidir. Halbuki muharip insan savas-
t151 hususlarda tabii degildir. Insanlar arasinda tabii olmaktan uzak bir toplum
(umme) veya bir grubun mutlaka bulunmasi 1azimsa, o toplum veya grubun diger
gruplart vurup ellerindeki mallar1 koparmaya yeltenmesi lazimdir. Iste boyle dii-
stinenler, tabil milleti veya tabii taifeyi - ancak haricten gelen tecaviize karsi ko-
runmak igin, aralarindan bir miktar miidafi ayirarak miitecavizleri savmak veya
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gasbedilen haklar istirdat etmek ugrunda — savasa stirerler. Bu yiizden her taife
iki ayr1 kuvvetten tesekkiil etmis olur ki birisiyle savasip kendim korur, birisiyle
is goriir. Mamafih bu miidafaaya ayirdig1 kuvvet dahi kendi istek ve iradesiyle
harp etmez; yalniz haricten gelen tecaviizii defetmek zarureti karsisinda savasir.

Bu tarzda diistinenler evvelkilerin tam ziddidirlar. Bunlar barigin disardan gel-
medigi, onlar ise savagmanin distan gelmedigi goriisiindedirler. Buradan barisin
sehirler icin oldugu goriisii meydana ¢ikar (Farabi, 1995a, s. 155-159).

Bu alintida dile getirilen hususlara bakildiginda, dinin bir istismar araci; toplum-
daki kotii durumlari ve olumsuz konumlanmalari, zayif statiileri, yoksullugu vs.
mesrulastirma araci, bir telafi unsuru ve afyon olarak telakki edildigi anlasilir. Bu
ve benzeri anlayislar ise Freudun, Marx’in vd. din teorilerinde degisik bigimler-
de yer almaktadir.

Sonug: “Sosyoloji Oncesi Sosyoloji”

Farabi, topluma dair yaptig1 tanim, agiklama ve ¢dziimlemelerde gercekei bir
perspektifle hareket etmistir. Onun toplumun varliginin zorunlulugunu izahi,
bunu agikca gosterir. Farabi’ye gore insanin mutlulugu, toplumsal hayatin za-
ruretini ortaya koyar. insanlarm mutlu olmasi i¢in toplum halinde yasamalari,
yakinlar1 ve digerleriyle bir arada yasamalari, birbirleriyle yardimlagsmalari zo-
runludur.

Farabi’ye gore, toplumsal aktorler olarak bireylerin yetenekleri, egitim diizey-
leri ve karakterleri, gok cisimlerinin etkileri, yerlesim yerleri ve iklim sartlari, o
bireyler tarafindan olusturulan grup veya topluluklarin karakterlerini de belirler
(Dag, 2003, s. 41).

Farabi’nin [hsd u’l-‘Ulim, Kitabu’l-Mille, Tahsilu's-Se’ade, Risdletu’l-Hurif
adli eserlerinde ele aldigi ilimlerden biri olan “el-’Ilmu’l-Medeniyyu” (\Jgda
Idaa0is), kendisinin belirledigi konulara bakilinca, belli diizeylerde sosyolojinin
konularini da igeren bir bilim oldugu anlasilir. Hice-i Sani, /hsd u’l- ‘Uliim’da
(1996) “el-’Ilmu’l-Medeniyyu” ilmini kendi 6zgiin bilimler smiflamasi iginde
miistakil bir baglikla ele alir. Kitabinda yaptig ilimler tasnifinde en son bolim-
de ii¢ ilme yer verir. Bu ilimlerden ilki “el-’Ilmu’l-Medeniyyu”, ikincisi “’Il-
mu’l-Fikh”, tiglinciisii ise “’Ilmu’l-Kelam”dur.

Bu ilmin konusunu Farabi (1996, s. 79-85) Ihsd 'u’l- ‘Uliim’ da soyle ortaya koyar:

‘el-‘Ilmu’l-Medeni (\JgJ 'Ja30s), iradi fiillerle iradi siinnetlerin (kural ve
yasalarin-E.Q.) cesitlerini, bu fiiller ve siinnetlerin kendilerinden dogdugu
yetiler, huylar, karakterler ve ozellikleri, onlarin kendileri i¢in icra edildik-
leri amaclari, onlarin insanda nasil var olmalari, insanda var olmalar ge-
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rektigi bicimde bulunmalari i¢in nasil diizenlenmeleri gerektigini ve onlari
korumanin yollarini arastirir ve fiillerin kendileri icin, icra edildikleri hayat
tarzlarimin kendileri icin gerceklestirildikleri amaclar arasinda ayrim ya-
par. Onlar icinde gercekten mutluluk olan seylerle dyle olmadiklar: halde
oyle zannedilen seyler oldugunu, gercekten mutluluk olan seyin, bu diin-
yada var olmasinin imkansiz oldugunu, onun ancak bu hayattan sonraki
hayatta, yani ahirette miimkiin oldugunu, zenginlik, seref (karame), hazlar
gibi mutluluk oldugu zannedilen seylerin amaglar olarak alindiklar: takdir-
de ancak bu diinyadaki hayatta s6z konusu oldugunu ortaya koyar. O, fiiller
ve hayat tarzlar arasinda ayrim yapar ve gercekten mutluluk olan seyi bize
veren seylerin iyi ve giizel davramislar, erdemler oldugunu, onlardan baska-
larmnin ise kotii ve cirkin davranmislar ve kusurlar oldugunu, erdemli fiiller ve
hayat tarzlarinin sehirler ve milletler arasinda bir tertip iizere dagilmis ol-
masi ve ortak olarak gerceklestirilmesi gerektigini bildirir. Biitiin bunlarin
ancak bir baskanlhk/yonetim ile (riyase) miimkiin oldugunu, bu fiillerin, ha-
yat tarzlarin, 6zellikler, yetiler ve huylarin sehirlerde ve milletler arasinda
ancak onunla gerceklesebileceklerini, bagkanhgin/yonetimin biitiin bunlar:
ortadan kalkmamalan icin korumaya cahstigim gosterir. Yine bu ilim, bu
yonetimin ancak 6zel bir meslek (mihne) ve yetenek (meleke) meselesi oldu-
gunu, insanlar arasinda diizeni temin ile onlar arasinda diizen altina alinan
seylerin muhafazasina iliskin fiillerin kaynaginin bu meslek ve uzmanlik ol-
dugunu aciklar.

el-Felsefetu’l-Medeniyye, iizerinde arastirma yaptig1 iradi fiil, yeti ve siin-
netlerle ilgili hususlar: ortaya koyar ve ayrica genel/tiimel kanunlar: aras-
tirir. Bunun yaninda o, farkli zaman ve durumlara gore bu kanunlarin 6zel
uygulamalarini, yani onlarin nasil, hangi seylerle, ka¢ seyle olaylar hakkin-
da belirlemede bulundugunu, sonra onlari belirlemeksizin biraktigini, ¢iin-
kii bilfiil yargilama ve degerlendirmenin bu tiimel belirleme kuvvetinden
baska bir seye ait oldugunu, onun bu kuvvete eklenmesi gerektigini bildirir,
Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, bu belirleme ve degerlendirmenin ken-
dilerine gore yapildig1 6zel durum ve olaylarin sayisi hepsi bir araya getiri-
lip kavranilamayacak kadar sonsuzdur.

Bu ilim iki kisimdir: Birincisi, mutlulugun tammmim, gercekten mutluluk
olanla dyle oldugu zannedileni birbirinden ayirmay, sehirler ve milletlerde
dagilmis olan tiimel iradi fiiller, hayat tarzlari, huylar ve 6zelliklerin sayi-
mini iceren ve onlar arasinda erdemli olanlarla olmayanlarini birbirinden
ayiran kisim; ikincisi ise, sehirler ve milletler icinde erdemli huy ve hayat
tarzlarim tertip tarzim, erdemli fiiller ve hareketlerin ve bunlarin sehir in-
sanlar1 arasinda dagitilmasini temin etmeye yarayan hiikiimdarhk fiillerini,
sehir insanlar1 arasinda tertip ve temin edilen seyleri korumaya yarayan
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fiilleri iceren kisimdir. Bu kisim ayrica erdemli olmayan hiikiimdarhk ma-
haretlerinin kac cesit oldugunu, her birinin teker teker ne oldugunu, hangi
fiilleri yaptigini, hiikiimranhgi altinda bulunan sehir ve topluluklarda hangi
hayat tarzlar ve yetileri yerlestirmeye calistigim belirtir. Bu ilim, bu fiil,
hayat ve yetilerin tiimiiniin erdemli toplumlarin hastaliklar1 gibi oldugunu
aciklar. Bunlar icinde (erdemli olmayan sehirlerde) hiikiimdarhk meslekle-
rine ve hayat tarzlarina ait olan fiiller, erdemli hiikiimdarhk meslegine ariz
olan hastaliklar; onlarin sehirlerine ait olan hayat tarzlan ve yetiler ise er-
demli sehirlere ariz olan hastaliklar gibidirler. Sonra bu ilim, erdemli riya-
setlerin (er-riyasatu’l-fadila) ve erdemli sehirlerinin gelenek ve yasalarinin
(sunenu’l-muduni’l-fadila), cahil davrans ve yetilere doniismesi tehlikesini
doguran sebep ve boyutlar bildirir. Erdemli sehirlerle erdemli baskanhkla-
rin bozulmamasi ve erdemli olmayan sehir ve baskanhklara doniismemesi
icin bu toplum ve onderlikleri giiven altina alan fiilleri sayar.

Ayrica o, onlarin bilgisiz toplum ve onderliklere doniismesi durumunda eski
hallerine geri dondiiriilmeleri icin alinmasi gereken tedbirler, careler ve di-
ger seyleri sayar. Ayrica o, erdemli hiikiimdarlik mesleginin nelerden mey-
dana geldigini belirtir. Bunlar icinde nazari ve ameli ilimlerin bulundugunu,
ayrica onlara sehir ve topluluk isleri ile uzun zaman hasir nesir olmaktan
dogan tecriibenin verdigi kuvvetin de eklenmesi gerektigini ortaya koyar.
Bu kuvvet, farkh topluluk, sehir veya halklarda, farkli durum ve olaylara
gore fiil, hayat tarzi ve yetilerin belirlenmesi sartlarini iyi bir bicimde ¢ikar-
sayip bulma kuvvetidir.

Bu ilim erdemli toplumun, ancak hiikiimdarlarinin zaman icinde ayni sart-
larda birbirleri ardindan gelip, arkadan gelenin yerini aldig: selefiyle aym
durum ve sartlar icinde bulunmasi ve bu art arda gelisin araliksiz bir tarzda
devam ederek asla kesilmemesi durumunda erdemli toplum olarak devam
edecegi ve degismeyecegini ortaya koyar ve hiikiimdarlarin kesintisiz ola-
rak birbiri ardindan gelmeleri icin ne yapilmasi gerektigini bildirir.

Bu ilim, hiikiimdarlarin ¢ocuklar1 ve digerlerinde halen hiikiimdar olan
kisiden sonra gelecek olan hiikiimdarin kim olacaginin tespit edilmesi icin
aranmasi gereken tabii 6zellikler ve durumlar: da ortaya koyar. Ve kendi-
sinde bu tabii 6zellikler bulunan kimsenin hiikiimdarhk meslegini kazana-
bilmesi ve tam bir hiikiimdar olabilmesi icin nasil yetistirilmesi ve terbiye
edilmesi gerektigini belirtir. Bunun yaninda o, onderlikleri bilgisizce olan
kisilerin, asla hiikiimdar olmamalar: gerektigini, onlarin ne héalleri, ne fiil-
leri, ne de tedbirlerinde nazari veya ameli felsefeye muhta¢ olmadiklarini,
tersine her birinin 6nderligi altinda bulunan sehir ve toplumla ilgili amacina,
kendisine bu amacini saglama imkan1 veren fiillerle mesgul olmasi sonucu
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edindigi tecriibe kuvvetiyle ulasmasimin kabil oldugunu, béylece onun iste-
mekte oldugu iyiligi elde etmesini saglayan fiillerinde muhtac oldugu seyleri
cikarsamada kendisinde tesadiifen dogustan iyi bir akil ve anlayis kuvveti-
nin bulunmasi durumunda haz veya seref veya benzeri seyler tiiriinden elde
etmeye calistig iyiliklere ulagsmasinin miimkiin oldugunu ve bunlara amac-
lar1 kendi amaclar1 olan kendisinden evvel gelmis olan hiikiimdarlari iyi bir
sekilde taklit etmesinin de eklenmesi gerektigini ortaya koyar.

Farabi, Kitdbu I-Mille adl1 risalesinde (1991, s. 52-66; 2002, s. 264-73) de “el-°II-
mu’l-Medeni” hakkinda 6nemli bilgiler verir:

Millette (dinde-E.O.) belirlenmis goriisler konusunda fakih olanin, eylemler ko-
nusunda fakih olanin bildiklerini bilmesi gerekir. O halde dindeki pratik husus-
larda Fikih, “el-medeni’nin i¢erdigi kiillilerin ciiz’ilerini (biitiinlerin pargalarini/
unsurlarini-E.O.) i¢ine alir ve dyleyse Fikih, “el-‘Ilmu’l-Medeniyyu”nun bir un-
surudur ve ameli felsefe altindadir. Dindeki ilmi (teorik-E.O.) seylerde Fikih ise
ya nazari felsefenin igerdigi kiillilerin ciiz’ilerini igine alir ya da nazari felsefe
altindaki seylerin 6rneklerini igerir; buna gore Fikih, nazari felsefenin bir unsu-
rudur ve onun altindadir. Nazari ilim ise asildir.

“el-‘Ilmu’l-Medeniyyu”, oncelikle mutlulugu arastirir ve mutlulugun iki tlirtinii
tanimlar: Aslinda 6yle olmadigi halde mutluluk sanilan mutluluk ve gercekte
mutluluk olan mutluluk. Bu mutluluk 6ziinden dolay1 arzu edilen bir sey olup,
kendisiyle diger baska seylere ulagsmak {izere herhangi bir zamanda arzu edilen
bir sey degildir. Diger seyler ise sadece bu mutluluga ulagmak i¢in istenir ve ona
ulasildiginda istek sona erer. S6zii edilen (mutluluk) bu hayatta degil, bundan
sonraki hayatta gerceklesir ve ona “en yiiksek mutluluk™ (es-se‘adetu’l-kusva)
denir. Gergekte dyle olmadigr halde mutluluk oldugu sanilan seylere gelince,
bunlar; zenginlik, hazlar, seref ve insanin yliceltilmesi gibi seyler veya ¢cogunlu-
gun iyilikler diye adlandirdig1 bu diinyada kazanilan arzu edilen bagka seylerdir.

Ek olarak “el-‘Ilmu’l-Medeniyyu”; eylemleri, davranislari, ahlaki, huylari ve ira-
di melekelerin hepsini en son noktasina kadar arastirir.

el-‘Ilmu’l-Medeniyyu, biitiin bunlarin bir tek insanda bulunmasinin ve biitiin
bunlari bir tek insanin uygulamasinin miimkiin olmadigini, tersine bunlarin fiilen
ortaya ¢ikarilmasinin ve uygulanilmasinin bir toplulukta dagitilip paylasilmasi ve
isboliimiine gidilmesiyle miimkiin oldugunu agiklar. Bunlar bir toplulukta payla-
sildiginda, bunlardan biriyle yiikiimlii kilinan kimsenin onu yerine getirmesi ve
uygulamaya koymasinin bir baska kisiden, o kisinin ytkiimlii kilindig1 seyle yar-
dim1 olmadan miimkiin olmadigin ve yine bu ikinci kisinin de yiikiimlii oldugu
seyi, bir ligiincii kisinin yiikiimli bulundugu seyle yardimi olmadan yerine getir-
mesinin miimkiin olmadigini agiklar. Bununla birlikte, bu kimseler arasinda yii-
kiimlii oldugu isi, bir toplulugun iiyelerinden her birinin yiikiimlii olduklari seyle
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yardimlar1 olmadan yapmasi miimkiin olmayan birinin bulunmasinin imkansiz
oldugunu agiklar. S6zgelimi, kendisine giftgilik yapmakla yiikiimlii olan bir kim-
se kendisine saban kerestesi saglayacak bir marangozun, saban demiri saglaya-
cak bir demircinin, kosum 0kiizii saglayacak bir sigir tiiccarinin yardimi olmadan
ciftcilik isini (tek basina) yapamaz. Eylemlerin (el-ef’al) ve iradi melekelerin
(el-melekatu’l-iradiyye) ¢esitli tiirlerinin biiytik bir toplulukta (cema’atun azime)
ya her toplulugu (el-cema’a) olusturan tek tek bireylerde ya da topluluklarin alt
birimleri olan gruplarda (taife mine’l-cemaa) dagitimi olmadan amaca ulastira-
mayacagini; hatta ancak insan organlarinin, biitiin bedeni (el-beden) yetkinlestir-
mek iizere kendilerinde bulunan yetiler araciligiyla yardimlagsmalar1 gibi, toplu-
mu olusturan gruplarin (toplulugun taifeleri: tavaiful-cema’ati) da biitiin toplumu
yetkinlestirmek {izere kendilerinde bulunan eylemler ve yetiler araciliiyla yar-
dimlastiklarinda (te’avun) ulasilabilecegini; boyle bir sey i¢in toplulugun belli
bir yorede yerlesmis olmasi gerekliligini aciklar. (Bundan sonra) sehir toplulugu
(cema‘atun medeniye), iimmet toplumu (cema‘atun iimmiyyetun) gibi belli bir

A9A

yorede yerlesmis topluluk siniflarini (asnafu’l-cema’ati’-mutecavira) sayar.

Bundan bagka, sehirlerde ve timmetlerde kullanildiklarinda yerlesim yerlerini
imar eden ve halkini da bu hayatta iyiliklere, ahiret hayatinda ise en yiiksek mut-
luluga ulastiran melekeleri, ahlaki, davranislari ayirt eder ve onlar1 boyle olma-
yandan (melekelerden, ahlaktan ve davraniglardan) ayirir. (Bu ilim) en yiiksek
mutluluga ulastiran eylemlerin, davraniglarin, ahlakin ve irddi melekelerin tek
baslarina erdem, tek baslarina iyi ve gergekte giizel olduklarini; bunlarin disinda
kalan eylemlerin ve melekelerin ise (gercekte) dyle olmadiklari halde giizel, er-
dem, iyi sanilan seyler olduklarini; oysa gergekte onlarin kotii olduklarini agiklar.

Buna ek olarak, sehirde veya sehirlerde, iimmette veya iimmetlerde ortaklasa
uygulanmak tiizere gergeklestirilen is boliimiiniin ancak, sehirde veya {immette
bu melekeleri ve eylemleri yerlestiren ve kaybolmamak ve yok olmamak tizere
bunlar1 korumaya calisan riyaset/baskanlik/yonetim (ri’ase) ile saglanabilece-
gini agiklar. S6z konusu davranislar ile melekeleri yerlestiren ve onlar1 koruyan
yonetimin, ancak bu yerlestirme ve korumay1 saglayan eylemlerin kendilerinden
kaynaklandigi meslek, sanat, meleke ve kuvvetle miimkiin oldugunu ele alip izah
eder. Bu meslek, sultanin meslegi ve sultanlik meslegidir ya da insanin sultan
adma karsilik gelmek iizere verdigi ismin meslegidir. Siyaset (es-siyase) ise bu
meslegin isidir; ¢linkii siyaset, bu davranis ve melekelerin sehirde ve iimmet-
te yerlesmesini ve korunmasini saglayan eylemlerin yapilmasini ifade eder. Bu
meslek, oncelikle bunlarin yerlesmesini, sonra da korunmasini saglayan biitlin
eylemlerin bilinmesiyle ancak yerine getirilir. Bu ilim, sehirde veya iimmette en
yiiksek mutluluga ulastiran davranis, gidisat ve melekeleri yerlestiren ve onlar1
koruyan reisligin/yonetimin/bagkanligin, erdemli riyaset (er-ri’asetu’l-fadila) ol-
dugunu agiklar. Bu riyaseti olusturan sultanlik meslegi iste erdemli sultanlik mes-
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legidir (el-mihnetu’l-melikiyyetu’l-fadila). Bu meslekten meydana gelen siyaset
ise erdemli siyasettir (es-siyasetu’l-fadila). Bu siyasete boyun egen sehir ve im-
met, erdemli sehir (el-medinetu’l-fadila) ve erdemli immettir (el-ummetu’l-fadi-
la). Bu sehrin veya iimmetin {iyesi olan insan ise erdemli insandir (el-insanu’l-fa-
dil). Gergekte mutluluk olan en yiiksek mutluluga ulagsmanin degil, 6zellikle bu
diinya hayatinda halkin iyilik sandig1 iyiliklerden birini elde etmenin amaglan-
dig1 yonetim, sultanlik meslegi ve siyaset erdemli degildir, aksine bu yonetime
cahili yonetim (ri‘dsetun cahiliyyetun), cahili siyaset (siyasetun cahiliyyetun)
ve cahili meslek (mihnetun cahiliyyetun) denir. Hatta buna saltanat (el-miilk)
da denmez, ¢linkii eski bilginlere gore saltanat, erdemli bir sultanlik meslegidir.
Cahili yonetimin yerlesmesine yol agan eylem ve melekelere boyun egen sehir
veya limmete, cahili sehir veya timmet (el-medinetu evi’l-ummetu’l-céhiliyye)
denir. Bu sehrin iiyesi olan bir insana da cahili insan (el-insanu’l-cahiliyyu) adi
verilir. Bu yonetim, sehirler ve iimmetler bir¢ok kisimlara ayrilirlar: Bunlardan
her biri haz, seref, zenginlik vb. gibi zanni iyiliklerden hangisini amaglamissa,
amacladig1 seyin adiyla anilir. Erdemli sehrin iiyesi olan bir kisinin kendi ira-
desiyle veya iradesi disinda cahili bir sehirde (medinetun cahiliyyetun) oturma-
s1 imkansiz degildir. Bu erdemli kisi, bu cahili sehirde, o sehre yabanc1 biridir.
Tipki, 6rnegin bir hayvanin ayaklarinin her nasilsa, kendinden daha asagida bir
baska tiir hayvanin ayaklarimi tagimasi halinde oldugu gibi. Cahili sehrin tiyesi
olup da erdemli sehirde yasayan kimsenin durumu da bunun gibidir: Ancak, o,
mesela basi, kendinden daha serefli bir hayvan tiiriinlin basini tasiyan bir hay-
vana benzer. Bu nedenle, erdemli sehrin yoklugundan dolay1 cahili sehirlerin
(el-mudunu’l-cahiliyye) sakinleriyle oturmak zorunda kalmis erdemli insanlarin
(el-efadil), herhangi bir zamanda varoldugunda erdemli sehre go¢ (hicret) etme-
leri gereklidir.

Erdemli yénetim iki tiirliidiir: 1k yonetim ve ilk ydnetime bagli yonetim. ilk
yonetim, sehir veya timmette, oncelikle, daha 6nce onlarda bulunmayan erdemli
davraniglar1 ve erdemli melekeleri yerlestiren ve ayrica onlart cahil davraniglar-
dan erdemli davranislara yonelten bir yonetimdir. Bu yonetimi yerine getiren
kisi ilk bagkandir (er-re’isu’l-evvel). Ik yonetime bagl olan ydnetim, eylemle-
rinde ilk yonetimin izinden giden bir yonetimdir. Bu yonetime baskanlik eden
kisi, gelenek ve yasaya bagl bagkan (re’isu’s-sunne) ve gelenekle yasaya bagl
sultan (meliku’s-sunne); onun riyasetine ise gelenek ve yasa yonetimi (er-ri’ase-
tii’s-siinniyye) denir. Ik erdemli sultanlik meslegi, iimmetlerde ve sehirlerde er-
demli melekeleri ve davraniglar1 yerlestirebilecek, onlar1 koruyabilecek ve cahil
davraniglardan birinin i¢lerine sizmasini engelleyebilecek biitiin eylemlerin bi-
linmesiyle olusur; ¢iinkii bunlarin hepsi erdemli sehirlerin karsilasabilecegi has-
taliklardir. Bunu tip meslegi 6rnegiyle izah etmek miimkiindiir; ¢iinkii tip mes-
legi de ancak insanda saglig1 yerlestiren, onu koruyan ve herhangi bir hastaligin
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insanda ortaya ¢ikmasini engelleyen biitiin eylemlerin bilinmesiyle gerceklesir.

Doktorun, zitlara zitlarla kars1 konulmasi, sicakliga da soguklukla karsi konul-
mas1, sarthummaya da arpa veya demirhindi suyuyla karsi konulmas: gerektigini
bilmesi gerektigi aciktir. Bu {i¢ 6rnekten bazisi digerlerinden daha geneldir: Zit-
lara zitlarla kars1 konulmasi gerektigini bilme daha geneldir. Sarthummaya kars1
arpa suyuyla kars1 konulmasi gerektigini bilme daha 6zel (bilgi)’dir. “Sicakliga
kars1 soguklukla kars1 konulur” soziimiiz ise genel ile 6zel arasinda olan orta
derecede bir bilgidir. Su kadar var ki, doktor, Zeyd’in bedeni, Amr’in bedeni
gibi bireylerin bedenlerini, tek tek kisilerin bedenlerini tedavi ederken Zeyd’in
sarthummasini tedavide, sanatindan bildigi seylerden daha 6zel olan bilgileri bil-
meden, zitlara zitlarla kars1 konulmas1 ve sarthummaya arpa suyuyla karsi ko-
nulmasi gerektigi (tlirlinden) bilgileriyle yetinmez; sarthummaya bedenin 1slak,
soguk seylerle doldurulmasi i¢in arpa suyuyla kars: konulmas1 gerekip gerekme-
digini; arpa suyunun salgiy1 (hilt) diizelttigini ve dolayisiyla nemlendirmeyi terk
etmesi gerektigi gibi konular1 da arastirir. Arpa suyunun verilmesi gerekiyorsa
bu husustaki mutlak bilgisiyle yetinmez, ondan (arpa suyundan) en ¢ok ne kadar
verilmesi gerektigini, yogunluk ve inceliginin nasil olmasi gerektigini, giiniin
hangi saatlerinde verilmesi gerektigini ve humma hastasi olan Zeyd’in hangi
durumlarinda verilmesi gerektigini de bilir. Boylece o, arpa suyunun (verilme-
si gereken) niteligini, niceligini ve zamanini belirler. Onun hastay1 gézlemeden
degerlendirme yapmas1 miimkiin degildir, ¢linkii boyle bir degerlendirme ancak
Zeyd gibi bir hastay1 gozlemek suretiyle yapilabilir. Onun yaptig1 bu degerlen-
dirmeyi, okuyup tatmin oldugu tip kitaplarindan elde etmesi ve tip kitaplarinda
yazili kiilli bilgileri ve genel seyleri bilme giiciine sahip olmakla elde etmesi
miimkiin degildir. (Boyle bir seyi o) ancak tek tek bireylerin bedenlerinde tibbi
tedavi yontemlerinin uygulanmasiyla olusan bir baska yeti ve hastanin durumla-
rin1 uzun stire gozleme, tedavi sirasinda uzun zamanda elde edilen ve tek tek kisi-
ler iizerinde (bu tedaviyi) uygulayarak kazanilan tecriibe sayesinde elde edebilir.
Oyleyse uzman (el-kamil) doktorun meslegi, su iki yeti sayesinde bu meslekten
kaynaklanan eylemlerin gergeklestirilmesiyle olgun bir hale gelir. Bu yetilerden
birincisi, genellikle sanatinin boliimleri olan kiilli seyleri bilme ve onlar1 higbir
seyi eksik birakmadan biitiiniiyle elde etme yetisidir. Ikincisi ise, tek tek bireyler-
de uzunca zaman sanatini uygulamasindan ileri gelen yetidir.

[lk sultanlik mesleginin durumu da bdyledir. Ciinkii bu da éncelikle kiilli olan
seyleri icine alir. Bu eylemleri islemede, kiilli seylerin bilgisine ve bunun giicline
sahip olmak yeterli olmayip ayn1 zamanda eylemlerin, nitelik, nicelik, zaman ve
eylemlerin belirlenmesini miimkiin kilan diger seyler agisindan, belirlenmesini
saglayabilecek uzun tecriibe ve gozlemlerin sonucu kazanilan bir baska yoneti-
min daha bulunmasi gerekir. (Sultanlik mesleginin) sehirden sehre, iimmetten
iimmete veya kisiden kisiye veya ortaya ¢ikan durumlara, zaman i¢inde meydana
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gelen olaylara gore degisen sartlar1 vardir; ¢iinkii sultanlik mesleginin eylemleri
ancak tek tek toplumlarda, yani su veya bu sehirde, su veya bu iimmette, su veya
bu insanda gerceklik kazanir. Topluluktan topluluga, sehirden sehre, gruptan gru-
ba veya bireyden bireye gozlemlenen seylere ve sehirde, immette veya bireyde
ortaya ¢ikan seylere gore eylemleri belirleyen sartlari insanin istinbat etmesini
saglayan yetiye, eski alimler “taakkul” adin1 vermislerdir. Bu yeti, sanatin kiilli
hususlarina ait bilgi ile ve tamaminin kavranmasiyla elde edilemez; fakat kisiler-
de uzun bir tecriibe sonucu olusur.

El’-1lmu’l-medeniyyu, felsefenin bir parcasidir; felsefe eylemleri, davraniglari, ira-
di melekeleri, kiilli seyler diizeyinde arastirdig1 diger seyleri arastirmakla ve onla-
rin agiklamalarini vermekle yetinir. Ayrica ciiz’1 hususlari belirlemede gerekli olan
nasil, hangisi, ne kadar sorularina verilebilecek agiklamalari tanimlamakla birlikte
fiilen bir belirlemede bulunmaz; ¢iinkii fiilen belirleme felsefe disindaki bir baska
yetinin isidir ve olabilir ki bu tiir belirlemenin kendilerine gore yapildigi olaylar ve
durumlar sonsuz ve sinirsizdir. Bu ilmin iki boliimii vardir: Biri, mutlulugun tani-
mini, mutlulugun hakikatte ne oldugunu ve dyle olmadig1 halde gergek mutluluk
oldugu sanilan mutlulugun ne oldugunu; sehirlerde ve iimmetlerde bulunan tiimel
iradi melekelerin, eylemlerin, davranislarin, ahlakin, huylarin sayimini ve bunlarin
erdemli olanlarinin erdemli olmayanlarindan ayrilan yonlerini konu edinir. Digeri
ise erdemli eylem ve melekelerin yerlesmesini ve bunlarin sehirlerin halki arasinda
diizenlenmesini saglayan eylemler ile onlar arasina yerlestirilmis seylerin korun-
masini saglayan eylemlerin tanimini konu edinir.

Ayrica bu ilim, erdemli olmayan sultanlik mesleklerinin (el-mihenu’l-melikiyye
gayru’l-fadila) siniflarin1 ve kag tiirlii yonetim/riyaset bulundugunun sayimini
yapar; yonetimleri altindaki sehirlerin halkinin amaglarina ulagsmalarin1 sagla-
mak lizere soz konusu sultanlik mesleklerinden her birinin yaptig1 eylemlerin
aciklamalarini verir. Erdemli olmayan bu tiir eylemlerin, davranig ve melekelerin
erdemli sehirlerin hastaliklar1 oldugunu ve (bu tiir sultanlarin) davraniglari ile
siyasetlerinin de erdemli sultanlik mesleginin hastaliklar1 oldugunu agiklar. Er-
demli olmayan sehirlerdeki eylemlere, davraniglara ve melekelere gelince, bun-
lar da erdemli sehirlerin hastaliklaridir.

Daha sonra erdemli yonetimlerin (er-r’asatu’l-fadila) ve erdemli sehirlerdeki
(el-mudunu’l-fadila) davranislarin, erdemli olmayan davranis ve melekelere do-
nlismesinin; ve nasil olup da erdemli olmayan bir sekle doniistiigliniin inanila-
mayacak kadar ¢cok sebep ve yonlerinin bulundugunu ele alir. Erdemli sehir ve
siyasetlerin (el-mudun ve’s-siyasatu’l-fadila) bozulmadan ve erdemsiz bir sekle
doniismeden kalmasini saglayabilecek eylemleri; degistiginde ve bir rahatsizliga
maruz kaldiginda yeniden sagligina kavusmasini temin edecek seylerin sayimini

yapar ve bunlar1 tanimlar.
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Sonra erdemli ilk sultanlik mesleginin en mitkemmel sekilde icra edilmesinin ancak
bu sanati kiilli hususlarinin bilinmesi, nazari felsefeyle iliskilendirilmesi, taakkulle
baglanti kurulmasi sayesinde miimkiin oldugunu agiklar. Taakkul; tek tek sehirlerde,
immetlerde, topluluklarda (bu) sanatin eylemlerinin uzun siire yinelenmesi sonucu
tecriibeden elde edilen bir yetidir; bu (yeti) eylemlerin, davranislarin ve melekelerin
topluluktan topluluga, sehirden sehre, iimmetten iimmete, kisa ya da uzun smirl bir
stire i¢in belirlenmesini saglayan sartlart en iyi bigimde istinbat etme; yine sehir-
de, immette ve toplulukta farkl bigimde ortaya ¢ikan durumlarda bunlar belirleme
kudretidir. Iste (el-‘1lmu’l-medeni) bu (yetinin) ilk erdemli sultanlik mesleginin olus-
masini saglayan bir yeti oldugunu agiklar. Bu yonetime geleneksel ve yasal olarak
tabi olan yonetim ise dogal olarak felsefeye muhtag degildir. Bu ilim, erdemli sehir
ve timmetler arasinda en miikemmel ve en erdemli olaninin, ¢aglar boyu birbiri pesi
sira ilk baskanin sahip oldugu sartlar tasiyan sultan ve bagkanlara sahip olan se-
hir ve timmet oldugunu agiklar. el-‘Ilmu’l-Medeniyyu, birbirini izleyen sultanlarm
gergekte ayni erdemlere sahip olmalart i¢in ne yapilmasi gerektigini ve sehrin sul-
tanlarmin ¢ocuklari arasinda ilk baskanm 6zelliklerine sahip bir sultan olabilecegi
umulan birinde gozetilmesi gereken sartlarin neler oldugunu tanimlar. Bundan bagka
(bu g¢ocuklarin) nasil egitilip yetistirilmesi, ilk reis (er-re’isu’l-evvel) misali tam an-
lamiyla sultan oluncaya kadar nasil terbiye edilmesi gerektigini de agiklar. Ayrica bu
ilim, yonetimleri cahili olan sultanlarin, bu sanatin kiillilerine de felsefeye de muhtag
olmadiklarini, aksine onlardan her birinin, son derece kotii bir tabiata sahip olduk-
larinda kendilerine, amag ve hedeflerine ulastiran zanni iyilikler tliriinden eylemleri
kazandiran tecriibi bir yetiyle sehirde amaglarina ulagmalarinin miimkiin oldugunu
aciklar. Bu yeti, isleyecegi eylemleri ve sehir halkinin uygulayacagi eylemleri belir-
lemede kendisine nelerin gerektigini istinbat etmesini saglayabilen bir yetidir. Kendi-
sini sultan kilan meslek, tecriibe ile elde edilen seylerden olusur. Bu seyler ya kendi
tecriibesidir ya da kendisiyle ayn1 amaci paylastigi sultanlardan bir bagkasinin tecrii-
besidir. Boylece o, bu amaci izler veya bu amaca uygun olarak yetistirilir ve kendi
tecriibelerini de ona ekler. Kotii tabiat1 ve zekast ile tecriibenin kendisine sagladigi
ilkelerden istinbatta bulunur.

Bundan sonra alemdeki nesnelerin, kisaca varliklarin derecelerini agiklar ve
buna alemin en asagida bulunan parcalarindan baslar. Bu pargalarin hicbir sey
tizerinde yonetimi s6z konusu degildir; onlardan yonetmeyi saglayacak eylem-
ler degil, yalnizca yonetilmeyi saglayacak eylemler ¢ikar. Buradan, bunlar1 dog-
rudan yoneten seylere yiikselir ki bunlar, yonettigi seylere en yakin olanlardir.
el-‘Ilmu’l-Medeni, onlarin derecelerinin, yoneticilige nispetle, nasil ve ne 6l¢iide
oldugunu, heniiz miikemmel bir yoneticilik olmadigini; sahip olduklar: tabii yat-
kinlik ve yetilerin kendilerini kendi baslarina yonetmelerine yeterli olmadigini
ve dolayisiyla baskalarin1 da yonetemeyeceklerini, aksine onlar1 yoneten daha
ist diizeyde yonetimlerin bulunmasi gerektigini ortaya koyar. Buradan bunlari
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yoneten en yakin seylere yiikselir. Bu ilim, ydneticilik agisindan onlarin dere-
celerinin nasil ve ne dl¢iide bulundugunu; ayni zamanda yetkin bir yonetim ol-
madigini, ama kendi altindaki (biitiin) yonetimlerden de daha yetkin oldugunu
agiklar. Ayn1 sekilde, tabii yetilerinin ve yatkinliklariin heniiz hi¢ baskalar1 ol-
madan kendi kendilerini yonetmelerine yeterli olmadigini, tersine kendi iistlerin-
de onlar1 yonetecek yonetimlerin bulunmasi gerektigini agiklar. Buradan da, ayni
sekilde, bunlar1 da yoneten en yakin seylere yiikselir ve bunu da daha dnceki gibi
aciklar. Boylece asag1 derecedekilerden, yoneticiligi daha asagidakinden yetkin
olan yukar1 derecelerdekilere dogru siirekli yiikselir; yetkinden daha yetkine ve
nihayet varliklarin en yetkinine ulagir. En yliksek dereceye, 6ziinde en yetkin
varliga ve en yetkin yonetime dogru yiikseldikce, varilan noktada bulunan var-
liklarin sayisinin giderek azalmasi gerektigini; orada bulunan varliklardan her
birinin 6ziinde birligin artip, ¢oklugun azaldigini agiklar. Bununla beraber bir
seydeki ¢oklugu ve ondaki birligi de agiklar. Bu diizen yetkinlige dogru hem sa-
yica hem de her yonden bir olan bir tek varliktan bagkasinin bulunamayacagi bir
derecede son buluncaya kadar, bir yonetim derecesinden ondan daha yetkin bir
yonetim derecesine dogru siirekli yiikselir. Ayn1 sekilde bu yonetim derecesinin
tizerinde bir yonetimin olmas1 miimkiin olmay1p, bu derecede olan baskan, altin-
da bulunanlar1 yonetir ve asla bir baskasinin onu yonetmesi miimkiin degildir;
o daha asagida bulunanlara baskanlik eder. el-‘Ilmu’l-Medeniyyu, onda higbir
eksikligin bulunamayacagini, onun yetkinliginden daha tam bir yetkinligin, onun
varligindan daha erdemli bir varligin bulunamayacagini; ondan asagida olan her
seyde, herhangi bir sekilde eksikligin oldugunu, ona en yakin mertebelerin onun
asagisindaki en miikemmel mertebeler oldugunu agiklar.

Sonra, varlik mertebelerinde asag1 dogru inildik¢e ¢okluk artar, yetkinlik azalir
ve boylece hizmet etmekten baska eylemleri bulunmayan son varliklara ulagilir.
el-‘Ilmu’l-Medeniyyu, varlikta bu sonunculardan daha sonra gelen bir sey bu-
lunmadigini; onlarin eylemlerinin asla yonetme eylemleri olamayacagini; tek ve
en kadim ilk varligin (el-evvelu’l-vahidu’l-akdem) eyleminin asla hizmet etme
eylemi olamayacagini; ilk baskanin altindaki derecelerde bulunan araci varliklar-
dan (mutavassitat) her birinin eylemlerinin, daha asagida bulunanlara gére yone-
tim eylemleri olup, bunlarla ilk bagkana hizmet edildigini agiklar. Bundan baska
onlarin birbirleriyle uyumunu ve baglantisini, onlarin ve eylemlerinin diizenini
ve karsilikli yardimlagmalarini ve bunun sonucu olarak ¢oklukta bir tek seymis
gibi olduklarini; (bunun da) s6z konusu Bir’in yonetme giiciinden kaynaklandi-
gint; bu giiciin ise her seye derecesi nispetinde, bulundugu varlik kademesinde
sahip oldugu tabii ehliyetin gerektirdigi 6l¢iide, yonetme ve hizmet etme islerin-
den veya her ikisini birden i¢eren islerden tahsis ettigini agiklar.

Sonra bunun insani nefsani yetilerdeki benzerlerini ele alir. Ondan sonra, bunun
insan bedeninin organlarindaki benzerlerini ele alir. Bundan baska bunun erdem-
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li sehirdeki durumunu ele alir; burada sehirde sultanin ve ilk bagkanin pozis-
yonunu; varliklarin, alemin ve dlemde bulunan varlik siiflarmin ilk miidebbiri
(el-mudebbiru’l-evvel) olan Ilah’m (el-ilah) durumuna benzetir.

Ayrica sehir halkinin boliimlerinden baslayarak eylemleri yonetmeye degil, hiz-
met etmeye elverisli eylemler ve sahip olduklar1 iradi melekeler de (yine) yonet-
me degil, hizmet etmeye elverisli olan gruplara (tavaif) varincaya degin (sehrin)
mertebelerini yukaridan asagiya dogru siralamasini siirdiiriir. Orta derecelerde
yer alan (sehir) gruplarinin eylemlerinin, daha asagida bulunanlar1 yonetmeye ve
daha yukarida bulunanlara da hizmet etmeye elverisli eylemler oldugunu; sultan
derecesine ne kadar yaklasirsa, yatkinlik ve eylemlerinin o kadar yetkinlesece-
gini ve bunun sonucu olarak ydneticiliginin giderek yetkinlesecegini ve sonun-
da sultanlik meslegi derecesine varilacagini agiklar. (Bu meslegin) asla insana
hizmete elverisli bir meslek olmadigini, aksine yalnizca yonetmeye yonelik bir
meslek ve meleke oldugunu agiklar.

Buna ek olarak bu ilim, sehirdeki ilk hizmet derecelerinden daha yukarida bulu-
nan, kendilerine en yakin yonetim derecelerine dogru ilerlemeye baslar. S6z ve
nitelik acisindan daha asagi dereceden daha yukar1 dereceye dogru ilerlemeyi
stirdiirerek, sonunda hizmet eden degil fakat yalnizca yoneten sehir sultani dere-
cesine ulasir.

Bu dereceden erdemli sehrin miidebbir ve sultaninin, yani rGhaniyyindan ilk
baskanin riitbesine ulasir. Bu yonetici, glivenilir ruh (er-rithu’l-emin) olarak go-
rilen ve sehrin ilk bagkanina Allah’in vahyi iletmesini saglayan yoneticidir. Bu
ilim iste bu yoneticinin derecesini ve ruhaniyyltnun derecelerinden hangisinde
yer aldigini inceler.

Bu ilim, boylece yiice ve ovgiiye deger Allah’a ulasincaya kadar yiikselmeye de-
vam eder. Vahyin Allah katindan ilk baskana derece derece nasil indigini; ilk bas-
kanin, Allah’tan vahiyle gelen seylerle sehri, immeti ve timmetleri nasil yonet-
tigini ve bu yonetimin ilk baskandan, sehrin en son boliimlerine varincaya degin
her boliimiine diizenli olarak nasil intikal ettigini agiklar. Yine Allah Teala’nin
alemin yoneticisi (miidebbir) oldugu kadar erdemli sehrin de yoneticisi oldugunu
agiklar; O’nun alemi yonetmesi bir tarz, erdemli sehri yonetmesi ise bir bagka
tarzdadir; su kadar var ki iki yonetim arasinda, alemin unsurlariyla erdemli sehir
veya toplumun unsurlari arasinda uyumluluk ve iliski olmas1 konusu bagkadir.
Erdemli toplumun pargalari arasinda bir uyum, baglanti, diizen ve isbirliginin ol-
mast gerekir; sahip oldugu tabii yatkinliklar dolayisiyla alemin parcalarinda var
olan uyum, baglanti, diizen ve isbirliginin benzerinin, sahip olduklar1 yatkinlik-
lar ve iradi melekeler dolayisiyla erdemli timmetin bdliimlerinde de bulunmasi
zorunludur. Nasil ki alemin yoneticisi, alemin pargalarina, onlardaki ve eylemle-
rindeki ¢oklugun bir tek amaca yonelik bir tek eylemle yapilmais bir tek sey hali-
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ne gelmesi i¢in, uyum, diizen, baglant1 ve isbirligini saglayan tabii yatkinliklar
yerlestirmigse, ayni sekilde iimmetin yoneticisinin de immetin ve sehrin bolim-
lerinin nefislerine de, bdliimlerindeki ¢oklugun, mertebelerindeki farkliligin ve
eylemlerindeki ¢coklugun bir tek amaca yonelik bir tek eylemle yapilmis bir tek
sey haline gelmesi i¢in birbirleriyle uyum, diizen ve isbirligini gergeklestiren
irddi yatkinliklar1 ve melekeleri yerlestirmesi gerekir, insan viicudunun organ-
lar1 tizerinde diistinen bir kimse bu hususun benzerini agik¢a gorebilir. Nasil ki
alemin yoneticisi, aleme ve pargalarina, onlara yerlestirdigi dogustan hasletler
ve icgiidiilerle birlikte, onlarin son derece uzun bir siire var olmalarin1 saglayan
baska seyler verirse, erdemli immetin yoneticisinin de ayni sekilde davranmasi
gerekir; cilinkii (erdemli immetin yoneticisinin) erdemli immetin bireylerinin
nefislerine uyum, baglant1 ve isbirligi i¢cinde olmalar i¢in yerlestirdigi erdem-
li yatkinliklar ve melekelerle kendisini sinirlamamasi ve bunlarin yani sira isin
basindan beri onlara yerlestirdigi iyilik ve varliklarini siirdiirmelerini saglayan
diger seyleri de vermesi gerekir; kisaca erdemli iimmetin yoneticisinin, varlik-
larin simiflarin1 belirlemesi; onlara yerlestirdigi i¢giidiiler, dogustan hasletler ve
tabil yatkinliklar gibi islerini yonetmesi ve sonunda alemi olusturan siniflarin
her birinde derecesine gore yerlestirdigi biitlin tabii iyilikleri gergeklestirmesi
gibi hususlarda alemin yoneticisinin yonetim sekillerini izlemesi gerekir. Yine
bu yoneticinin, her sehirde ve her iimmette biitiin iradi iyiliklerin gergceklesmesi
i¢in, sehirlerde ve iimmetlerde benzeri sanatlari, yatkinliklar1 ve iradi melekeleri
gerceklestirmesi gerekir ki, bundan amag sehirlerde ve immetlerde yasayan top-
luluklar1 hem bu diinyada hem de 6teki diinyada mutluluga ulagtirmaktir. Yine bu
sebeple erdemli sehrin ilk bagskaninin nazari felsefeyi biitiiniiyle bilmesi gerekir,
¢linkii onun, izinden gitmek amaciyla Allah’in alemdeki yonetimini kavraya-
bilmesi, ancak oradan bilgi edinmesiyle miimkiindiir. Bdylece insanlarin arzu-
lanan hedefe ve en ylice mutluluga (es-se’adet’l-kusva) ulasmalari igin ortaya
cikmaktadir ki, biitiin bunlar, sehirlerde ancak insanlarin goriiglerini, inanglarini
ve eylemlerini birlestiren, sehirlerin boliimlerini uyumlu hale getiren, birbirle-
riyle baglantilandiran, diizeni saglayan ve bunun yaninda sehirlerin eylemlerinin
isbirligi i¢inde gerceklesmesini saglayan ve yardimlasmay1 gerceklestiren ortak
bir dinin (milletun mustereketun) bulunmasiyla miimkiindiir.

Farabi, Tahsilus-Se’dde isimli eserinde (1995c: 4 s. 4) “el-‘Ilmu’l-Insaniyyu”
ve “el-‘Ilmu’l-Medeniyyu” kavramsallastirmasini ortaya getirir ve bunlarla mut-
luluk arasinda iligki kurar. Bu eserde, ayn1 yerde ‘“el-hayevanu’l-insiyyu” ve
“el-hayevanu’l-medeniyyu” kavramlarimi kullanir.

Bu ilimde her insanin o kemal/yetkinlikten yalniz bir kismini basardig1 ve bu ki-
simdan basardiginin kendi 6l¢iisiine gore degistigi, zira tek sahsin yalniz basina,
diger bir¢ok kimsenin yardimi olmadan biitiin yetkinlikleri elde edemeyecegi
ortaya konur. Her insanin yapmasi gereken iste bagka bir insana veya insanlara
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baglanmasi, onlarla iletisim kurmasi yaratilis1 geregidir. Bu, her insan i¢in ge-
cerli bir durumdur. Bunun i¢in, o kemalden giiciiniin yettigini elde etmek i¢in
her insan bagkalariyla komsuluk etmeye ve onlarla bir araya gelmeye muhtactir.
Bu canlinin tabii yaratilisinda bir siginak aramak ve ayni tiire ait olan kimsele-
rin mahallesinde oturmak vardir. Bundan dolay1 insana insani varlik (el-hayeva-
nu’l-insiyyu) ve medeni varlik (el-hayevanu’l-medeniyyu) adi verilmistir. iste
burada akli ilkeleri ve insanin bu kemale dogru kendileriyle gayret ettigi eylem
ve yetileri arastiran baska bir ilim ve bagka bir bakis/goriis ortaya ¢ikar. Buradan,
strayla insan ilmi (el-‘Ilmu’l-insaniyyu) ve ve medeni ilim (el-‘Ilmu’l-Medeniy-
yu) dogar (Farabi, 1995c¢, s. 43-44).

Anlasilmaktadir ki, Farabi’ye gore medeni ilim, insanlar arasindaki iliski veya
baglarin, lizerine kaim olan eylemler, yetiler ve akli ilkeleri arastirir. Bu kabul
edilirse, el-‘Ilmu’l-Medeniyyu ilmi, ibn Haldun’un ‘Ilmu’l-‘Umran ilmine de
katkida bulunarak sosyolojinin gelisimine etkide bulunmustur.

Farabi (1995c, s. 46-47), Tahsilus-Se’dde’ kitabinda “el-‘Ilmu’l-Medeniyyu”
(\Jg Ja \dpa0is) basligi agarak bu ilimle ilgili ayrintili olarak sdyle der:

Bundan sonra Insan Ilmi (el-‘Timu’l-Insaniyyu: \Jgda 1dlooslos) gelir. Bu ilim,
insanin ugrunda yaratildig1 maksadin, yani elde etmek zorunda oldugu kemal/
yetkinligin ne ve nasil oldugunu arastirir. Sonra insanin bu yetkinligi kendileriyle
elde ettigi biitiin seyleri veya kendisine onu elde etmek hususunda faydali olacak
seyleri inceler. O seyler, iyiler, erdemler ve giizel seylerdir. insan1 bu kemali elde
etmesinden alikoyan seyleri ayirt eder. Bu seyler de serler, kusurlar ve kotiiliik-
lerdir. O, bunlardan her birinin ne ve nasil oldugunu, ne’den ve ne i¢in oldugunu,
hepsi bilinip, anlasilip birbirinden ayirt edilene kadar tanimlar. Iste bu medeni
ilimdir (el-‘Ilmu’l-Medeniyyu: 'Jgde 'da3cs). Bu, sehirlilerin (ehlu’l-mudun)
medeni toplum (el-ictima’u’l-medeniyyu: iz <alg 1dasds) olusturmakla her biri-
nin yaratilisin kendisine sagladigi miktarda mutluluga eristikleri seylerin ilmidir.

Bu ilimle, medeni toplumun ve sehirlerdeki (el-mudun) medenilerin (el-mede-
niyyin) bir araya gelerek toplum kurmalariyla (ictima’u’l-medeniyyin: \g<alg
1daa0s ¢ 0) ortaya ¢ikan biitiiniin (el-ctimle), diinyanin biitiintindeki cisimler top-
luluguna benzedigi ortaya cikar. Ayn1 sekilde sehrin ve iimmetin (sehirlerin bir
araya gelmesiyle olusan toplum-E.O.) kapsamindaki biitiinde, alemin biitiiniiniin
kapsamina giren seylere benzerlikler bulundugu da anlasilir. Nasil ki diinyada
bir ilk ilke ve ondan sonra tertip iizere sira ile baska ilkeler vardir; bu ilkelerden
meydana gelen varliklar ve bu varliklari sira ile takip eden diger varliklar vardir
ve bu bdylece varlik dizisinde derece itibariyle en son mertebedeki varliklara
varip dayanincaya kadar devam eder; ayn1 sekilde immet veya sehrin kapsamina
giren biitlinde bir ilk ilke vardir ve diger medeniler (medeniyytn) de bu ilkeleri
takip eder, baskalar1 da onlar1 takip eder ve bu bdylece sehrin kapsamina giren
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seylerde alemin biitiinii kapsamina giren seylere benzerlikler bulunmasina dek
sehir ve insanlikta derece itibariyle sehirlilerin en sonuna kadar devam eder. Bu
nazari kemaldir. Goriildiigii gibi, bu, sehirlilerin ve milletlerin kendileriyle en
iistiin mutlulugu (es-se’adetu’l-kusva) kazandigi dort tiirtin ilmini (‘1lmu’l-ecna-
si’l-erba’a) i¢ine alir. Bundan sonrasi, nazari durumlarin verilerine gére immet-
lerde ve sehirlerde mevcut bu dordii bilfiil elde etmeye kalir.

Toplum teorisyeni filozofumuz (2014: 14. madde), el-‘Ilmu’l-Medeniyyu ifade-
sini Risaletu’l-Huriif eserinde de kullanir. Orada bu ilimle ilgili tanimi, bu ilmin
aslinda bugiin i¢in sosyal bilimlere yakin anlamda kullanildigin1 géstermektedir.
Farabi, el-‘Ilmu’l-Insaniyyu ve el-‘Ilmu’l-Medeniyyu’dan bahseder. Birincisi-
nin bugiiniin Tiirkge’sine Insan Ilmi, ikincisinin ise Sehir/Site Ilmi, Meden1 Ilim
veya Toplum Bilimleri olarak ¢evrilmesi mantiklidir. Konulari incelendiginde
el-‘Ilmu’l-Medeniyyu kavramsallagtirmasinin, Bat1 dillerine, 6zellikle Latince
ve Ingilizce gevirileri (political science) (Ornegin bkz. Farabi, 1962, s. 23, 24)
esas almarak “siyaset felsefesi” (political science) olarak ¢evrilmesi ¢ok dogru
goriinmemektedir. Bu ilmin Farabi’nin izah ettigi sekliyle insanlar aras1 baglar,
etkilesimler, sehrin problemleri gibi konularina bakildiginda, bu konularin se-
hirle ilgili birgok konuyu i¢ine aldigi, siyaseti de igine aldig1 anlasilmaktadir.
Siyasetin Farabi’nin genel sosyolojisi icinde 6nemli bir yer tuttugu dogrudur;
ancak o siyaseti toplum hayati i¢inde ve baglaminda ele alir. Kaldi ki Farabi,
siyaset ve felsefe kavramlarini ayrica yeri geldikce kullanir. Ayrica bir kitabinin
basligi olan “es-Siydsetu’l-Medeniyyetu” (1995b) ifadesinde oldugu gibi sehir,
medeniyet veya toplumda siyaset olgusunu siyaset kavramiyla ifade eder. Eger
bugiinkii anlamda bir siyaset felsefesi karsiliginda bir kavram kullanmay1 murat
etmis olsaydi, muhtemelen dogrudan siyaset felsefesi tabirini kullanmayi tercih
ederdi. Ayrica IThsa u’l-‘Ulim’da (1996, s. 82) “es-Felsefetu’l-Medeniyyu” ifa-
desini kullanir. Bu ifade de Sehir veya Toplum Felsefesi olarak karsilanabilir.
Biitiin bunlardan dolay1 el-‘Ilmu’l-Medeniyyu’nun, bir toplum ilmi veya sehir
ilmi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

“el-‘Ilmu’l-Medeniyyu” kavramsallastirmasinin sosyoloji ve sosyal bilimlerle
ilgili olusu baglaminda énemli bir husus da, Fikih iImi ve Keldm i{lmi’nin de as-
linda igerik olarak “el-‘Ilmu’l-Medeniyyu” ilminin kapsaminda ilimler oldukla-
ridir. “el-‘Ilmu’l-Medeniyyu” kavramsallastirmasiyla ilgili agiklamalar1 ve ayri-
ca bilimler siniflamasinda Fikih [lmi ve Kelam [lmine dair izahlara bakildiginda,
bunu gérmek miimkiindiir. Oncelikle Fikih IImi’nin el-‘Ilmu’l-Medeniyyu” ile
baglantisina dair bir alint1 yapmak faydali olabilir:

Millette (dinde-E.O.) belirlenmis goriisler konusunda fakih olanin, eylemler
konusunda fakih olanin bildiklerini bilmesi gerekir. O halde dindeki pratik

hususlarda Fikih, “el-medeni”nin icerdigi Kkiillilerin ciiz’1lerini (biitiinlerin
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parcalarini/unsurlarini-E.O.) icine ahr ve oyleyse Fikih, “el-‘Ilmu’l-Me-
deniyyu”nun bir unsurudur ve pratik felsefe altindadir. Dindeki ilmi (te-
orik-E.O.) seylerde Fikih ise ya nazari felsefenin igerdigi kiillilerin ciiz’ilerini
icine alir ya da nazari felsefe altindaki seylerin 6rneklerini igerir; buna gore Fi-
kih, nazari felsefenin bir unsurudur ve onun altindadir. Nazari ilim ise asildir
(Farabi, 1991, s. 79).

Kelam ilmi’nin el-‘Ilmu’l-Medeniyyu ile baglantis1 da su alintida goriilebilir:

Kelam ilmi, milleti vaz’ edenin (dinin kurucusu?: vadi’u’l-mille) agikca be-
lirtmis oldugu belli goriis (inanclar: el-‘ara’u) ve fiilleri (eylemler: el-ef’al)
muzaffer kilmaya® ve bu goriis ve eylemlere aykiri olan her seyi sozle ¢iiriit-
meye muktedir kilan bir sanattir.

Bu sanat da iki boliime ayrilir: Goriislerle ilgili boliim ve fiillerle ilgili bo-
liim. Kelam sanati, fikihtan baska bir seydir. Ciinkii fikih bilgini milletin
(bundan sonra din olarak cevrilecek-E.O.) kurucusunun ag¢ik¢a belirtmis
oldugu goriis ve fiilleri dogru olarak kabul eder ve onlar1 temel esaslar ola-
rak alir. Sonra onlardan, onlardan lazim gelen sonuclari ¢ikarir. Kelam bil-
gini ise fikih bilgininin hareket noktalari olarak aldig: seyleri kendilerinden
sonuclar ¢ikarmaksizin muzaffer kilmaya calisir. Bir insanda tesadiifen bu
iki seye ait kudretin birlesmesi durumunda o insan ayni zamanda keldm
bilgini olan bir fikih bilgini olur. Dini muzaffer kilmasi onun kelam bilgini
olma o6zelliginden, ondan c¢ikarsamalarda bulunmasi ise fikih bilgini olma
ozelliginden gelir.

Dinleri (el-milel) muzaffer kilmak icin gereken yol ve goriislere gelince,
kelam bilginlerinden bir grup soyle diyerek dinleri (el-milel) muzaffer ki-
lacaklar: goriisiindedirler: Dinlerin goriisleri (‘ara’ul-milel) ve dinlerdeki
biitiin durumlar, insani fikir, goriis ve akillarla tetkik edilip kavranabilecek
tiirden degildirler. Ciinkii dinler derece bakimindan bunlardan daha iist
konumdadirlar. Ciinkii onlar, bir Tlahi Vahiy’den (vahyin ilahiyyin) aln-
mistir ve dinlerde insan aklimin idrakten aciz oldugu ve erisemeyecegi sirlar
vardir.

Onlar soyle de derler: Insan dyle bir varliktir ki, akh ile idrak edemeyece-
gi ve aklinin kendisini anlamaktan aciz olacagi seyleri ancak vahiy yoluyla
dinlerden (el-milel) edinebilir. Aksi takdirde, yani vahyin insana yalmzca
bilmekte oldugu ve iizerinde diisiindiigii takdirde akh ile bilmesinin miim-
kiin oldugu seyi bildirmesi durumunda, vahyin hi¢bir anlami ve faydasi ola-
maz. Eger durum béyle olsaydi, insanlar akillarina basvurur ve herhangi
bir peygamberlige ve vahye ihtiya¢c duymazlardi. Ancak insan bdyle yara-
tilmamistir. Bundan dolayi, dinlerin (el-milel) verdigi bilgilerin aklimizin
2. Bu baslik altindaki boltlar bize aittir (E.O.).
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kavrama giiciine sahip olmadig: bilgiler olmalar1 gerekir. Onlar sadece bu
tiir bilgiler de olmamali, hatta aklimizin inkér edecegi bilgiler olmahdirlar.
Ciinkii bizim en cok reddedip kabul etmek istemeyecegimiz seylerin bize en
yararh seyler olmalar1 miimkiindiir. Zira dinlerin (el-milel), akillarimizin
reddedecegi, tasavvurlarimizin imkansiz bulacagi tiirden getirmis olduk-
lan1 seylerin gercekte reddedilmesi gereken ve imkansiz seyler olmamala-
11, tersine Ilahi akillar (el-‘ukilu’l-‘ilahiyye) bakimindan dogru olmalar
miimKkiindiir. Zira insanhk bakimindan kemailin son noktasina erisse bile
insanin, 11ahi akillara sahip kimselerin (zevi’l-‘ukilu’l-‘flahiyye) yamindaki
mevkii, cocugun, gencin ve tecriibesiz bir insanin miikkemmel bir insanin ya-
randaki mevkii gibidir. Dolayisiyla nasil ki bircok ¢ocuk ve tecriibesiz insan,
gercekte ne reddedilmesi gereken, ne de imkansiz olmadiklari halde bir¢cok
seyi kendi akillarina gore reddedilmesi gereken olarak goriir ve imkansiz
bulurlarsa, insan aklinin erisebilecegi mitkemmellik derecesinin en iistiinde
bulunan kisinin de tanrisal akillar yanindaki mevkii budur. Yine nasil ki bir
insan egitim goriip olgunlasmadan once bircok seyi uygun bulmaz, kars:
cikilabilir goriir ve onlar kendisine imkansiz goriiniirse, ilimleri tahsil edip
onlarla ilgili tecriibeler sayesinde olgunlastifinda ise bu zanlar: ortadan kal-
kar, daha 6nce imkansiz olarak gordiigii seyler degisip zorunlu hale gelirler
ve yine daha once hayret ettigi bir seyin bu sefer zidd1 kendisini hayrete
diisiiriirse, aym sekilde insanlik bakimindan miikemmellik derecesinde bu-
lunan insanin da ashinda dyle olmadiklar1 halde baz seyleri karsi cikilabilir
bulmasi ve onlarin kendisine imkansiz goriinmesi de imkansiz degildir.

Iste bu diisiincelerden dolay1, bu insanlar dinler hakkindaki goriisleri su
sekilde diizeltmeyi (tashihu’l-milel) uygun gordiiler: Zikri ve sam yiice Al-
lah’tan (Allah celle zikruhii) bize vahiy getiren Kkisi, asla yalan séylemesi
diisiiniilemez dogru bir Kisidir.

iki bakimdan dolay: onun béyle oldugu kanitlanabilir: Yapmis oldugu mu-
cizelerden (onun elinde gerceklesmis mucizelerden dolay1) veya ondan dnce
gelmis olan dogru, sozii makbul Kisilerin onun dogrulugu ve Yiice ve Aziz
Allah’in (Allah Celle ve Azze) yanindaki mevkiine iliskin sahadetlerinden
dolay1 veya birlikte olarak bu ikisinden dolayi. Bu sekilde onun dogrulugu
ve yalan soylemis olmasinin kabul edilemez oldugu tesis edildikten sonra,
artik onun soylemis oldugu seylerde akil, diisiince fikir ve nazarin yerinin
olmamasi gerektigi ortaya cikar.

Bu insanlar iste bu sozler ve benzerleriyle dinleri muzaffer kildiklar: gorii-
siindedirler. Kelam bilginleri icinde bir baska grup vardir ki onlar da soyle
davranarak dini muzaffer kildiklar1 goriisiindedirler: Once onlar din ku-
rucusunun agikca belirtmis oldugu seyleri bu seyleri ifade etmek icin kul-
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landig: sozlerle birlikte ortaya koyarlar. Sonra duyusal seyleri (mahsusét),
toplumda genel kabul goren seyleri (meshiirat) ve akilsal seyleri (ma’kulat)
incelerler. Onlar veya onlardan sonuc¢ olarak cikan seyler icinde uzaktan
da olsa dinin lehine sehadet eden bir sey goriirlerse, onunla dini muzaffer
kilarlar. Onlar, icinde dinde bulunan bir seye aykir1 olan bir sey goriirlerse
ve din kurucusunun bu seyi ifade etmek icin kullandig1 sozii uzak bir teville
de olsa bu aykiri olan seye uygun bir bicimde tevil etmeleri miimkiin olursa,
tevil ederler. Eger bu miimkiin olmazsa, ancak bu dine aykiri olan seyi cii-
riitmek veya onu dinde bulunan seye uygun diisecek bir bicimde yorumla-
mak miimkiin olursa, bunu yaparlar. Duyusal seylerin veya onlardan ¢ikan
sonuclarin bir seyi gerektirmesi, toplumda genel kabul goren seylerin veya
onlardan ¢ikan sonugclarin ise bu seyin ziddin1 gerektirmesinde oldugu gibi,
duyusal seylerle toplumda genel kabul goren seylerin birbirlerine zit olma-
lar1 durumunda ise onlar i¢cinde dini desteklemek bakimimdan hangisinin
daha giiclii olduguna bakarlar ve onu alip 6tekini atarak digerinin yanls
oldugunu gostermeye cahisirlar.

Eger ne dinin lafzini/s6ziinii (Iafzatu’l-mille) bunlardan birine uygun ola-
rak yorumlamak, ne de bunlardan birini dine uygun diisecek bir tarzda
yorumlamak miimkiin olmazsa, 6te yandan dinde bulunan seye aykir dii-
sen duyusallar, genel kabul goren seyler veya akilsal seyler alanina ait olan
seyi ne disar1 atmak, ne de ciiriitmek miimkiin olmazsa, o zaman onlar soyle
diyerek bu seyi muzaffer kilmak gerektigi diisiincesindedirler: “Bu sey dog-
rudur; ciinkii yalan soylemesi veya yanlis yapmasi miimkiin olmayan biri
tarafindan bildirilmistir. O halde bir 6nceki durumda so6zii edilen kimsele-
rin dinin biitiinii hakkinda soylediklerini bu insanlar onun bu kismu ile ilgili
olarak soylerler.

Bunlar boylece dinleri bu sekilde muzaffer kilmak gerektigini diisiiniirler.

Bunlardan bir grup da bu tiir seyleri, yani kars1 cikilabilir olduklar: dii-
siiniilen seyleri, baska dinleri (sdairu’l-mille) incelemek ve onlarda bulunan
kars1 cikilabilir seyleri toplamak suretiyle savunabilecekleri goriisiindedir-
ler. Eger bu dinlerin mensuplarindan (ehl tilke’l-milel) biri, kendilerinin
dininde bulunan bir seyi karsi ¢ikilabilir goriip kotiillemek isterse, bunlar
da onlarin dininde bulunan karsi ¢ikilabilir seyleri gostererek onlara karsi
cikarlar ve boylece kendi dinlerini savunmus olurlar.

Kelam bilginleri icinde bir baska grup, bu tiir seyleri savunmak icin getir-
dikleri delillerin, hasimlariin suskunluklarimin bu delillere kars1 ¢cikmala-
rindaki acizliklerinden dolay: degil de, delillerin kendilerinin gecerliligini
kabul etmelerinden dogacak sekilde tam gecerli oldugunu kanitlamakta ye-
tersiz olduklarim gordiiklerinden dolay1 hasimlarina karsi onlar1 ister uta-
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nip sikilmalari, isterse baslarina gelebilecek bir felaketten korkmalari sebe-
biyle susmak zorunda kalacaklar seyler kullanmak zorunda kalmislardir.

Onlar arasinda bir baska grup daha vardir ki, onlar kendi dinlerini siiphe
kabul etmez bir bicimde dogru kabul ettiklerinden 6tiirii, ne yolla olursa
olsun baskalarinin yanminda onu muzaffer kilmak, giizel gostermek, onun-
la ilgili siipheleri ortadan kaldirmak ve hasimlarim ondan uzaklastirmak
gerektigi diisiincesindedirler. Onlar bununla ilgili olarak yalan, aldatma,
(mugalata) sasirtma ve kandirmayi kullanmakta bir beis gormezler. Ciinkii
onlara gore dinlerine karsi ¢cikan su iki tiir insandan biridir: O ya diisman-
dir, dolayisiyla onu uzaklastirmak ve yenmek icin, cihad ve savasta oldugu
gibi, yalan ve aldatmanin kullamlmasi caizdir; veya o bir diisman degildir,
akii ve temyiz yetisinin zayifigindan dolayr ruhunun dinden alacagi nasip-
ten haberi olmayan biridir. Bu durumda da kadin ve c¢ocuklara yapildig:
gibi, onun yalan ve aldatma ile nasibini almaya dogru gotiiriilmesi caizdir
(Farabi, 1996, s. 86-92).

Farabi’nin sosyolojisinin ana karakterleri sunlardir:

1. Sehir ve medeniyet temelli.

2. Organizmaci.

3. Toplum iradesi ve ihtiyar1 asil.
4. Thtiyaclar teorisi.

5. Isboliimii.

6. Tipolojik yaklasim.

1. Sehir ve Medeniyet Temelli Bir Sosyoloji

Farabi’nin sosyolojisinin en 6nemli karakteristik 6zelliklerinden biri, medine ve
medeniyet temelliliktir. Filozof, toplumu sehirde medeniyet iizere bir araya gel-
mis insanlarin meydana getirdigi topluluklar ve bu topluluklarin meydana getir-
digi toplum (iimmet) ekseninde inceler.

2. Organizmaci Bir Sosyoloji

Diisiintiriimiiziin sosyolojisi, organizmacidir. Sosyolojiye katki yaptigi eserle-
rinin hemen tamaminda toplum ve toplumsal hayati insan organizmasina ben-
zetmelerle agiklamaya ve anlamaya c¢alisir. Mesela sehir sosyolojisinin temel
konulariin ele alindig1 Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fdadila (1995a, s. 112-121) adli
eserinde bu agikca goriiliir. Ayrica Fusilun Munteze’a (Fustlu’l-Medeni) adli
risalesinde (1971, s. 24-30, 41 vd.) aile ve sehir, insan organizmasi veya ana-
tomisinden hareketle tahlil edildigi gibi, sultan veya devlet adaminin, yonetici
veya siyaset¢inin sehri ve toplumu yonetmesi de insan organizmasindan hare-
ketle izah edilir. Yoneticinin veya liderin insan bedenini tedavi eden doktora
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benzetilmesi (Farabi, 1971, s. 24-26 vd.) de organizmaci yaklagim kapsaminda
degerlendirilebilir.

3. Toplum iradesi ve Thtiyarinin Asil Oldugu Bir Sosyoloji

Farabi, toplumu insan organizmasina benzeterek ele alir, fakat toplumun iradesi-
ne ve iradesini istedigi yonde kullanma (ihtiyar) yoniine vurgu yaparak, toplumu
biisbiitiin organizmayla 6zdeslestirmedigini gosterir.

4. ihtiyaclar Teorisinin Gegerli Oldugu Bir Sosyoloji

Filozof, toplumun ve toplumsal hayatin varliginin insanlar i¢in zorunlulugunu,
insanlarin birbirlerine muhtag¢ olmalariyla izah eder. Bu, onun toplumun zorun-
lulugunu ihtiyaglar teorisine gore anladigini gdsterir.

5. Isboliimiine Dayah Bir Toplum Goriisii

Diisiiniiriimiiziin toplum teorisine bakildiginda, toplumsal hayatin devami i¢in
isboliimiintiin gerekliliginden bahsettigi goriiliir. Toplumda herkes, farkli isler
yapar ve toplumsal aktorler, hayatta bu farkli islerden dolay1 farkli kimselerle
yardimlagsmaya muhtagtirlar.

Farabi, “Ardu Ehli’l-Medineti’I-Fadila’mn konularmi yeniden ele aldig
“es-Siyasetu’l-Medeniyye” adl1 eserinde sosyolojisine dair ayrintil1 bilgiler verir.

Farabi’nin toplum goriisii, basta Ibn Haldun olmak iizere kendisinden sonraki
toplum teorisyenlerini o teorisyenlerin kendisini agmalarini saglayacak sekilde
etkilemis, sosyolojinin miistakil bir bilim olarak gelisimine 6nemli katkilar ge-
tirmistir.

6. Topluma Tipolojik Yaklasim

Farabi, toplum goriisiinde tipolojik yaklasimdan da yararlanarak toplumlari tas-
nife tabi tutar ve cesitli toplum tipleri gézlemler. Gerek sehir (kiiclik toplum),
timmet (orta toplum) ve ma’mire (biiyiik toplum) bicimindeki tipolojisinde,
gerekse tam/mitkemmel/kamil toplumlar ve tam/miikemmel/kamil olmayan
toplumlar tipolojisinde aslinda genel olarak kdy, mahalle, sokak ve ev ile sehir,
iimmet ve el-ma’mire baglaminda toplumu g¢esitli tiplere ayirarak ele alir. Bu
konudaki bilgiler “Toplum Goriisii” basligi ile “Sehir Tipolojisi” baslig altinda
ayrintili olarak verilmistir.
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