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iyetlerin kemalata ulagsmasi da ancak medinede yasamakla/bulunmak-

a mumkiindiir. Medinede yasayan toplumlar nihayetinde medeniyeti

insa edeceklerdir. Ancak her toplum ve cemiyet medeniyet kuramaz. Me-

deniyet insa eden toplumlarin kadim koklerinin bulunmasi elzemdir. Kadim kok-

leri bulunan her toplum, medeniyet kurma potansiyeline sahiptir. Fakat erdemli

medeniyet kuran toplumlar, tevhid kok ve damarina dayanan insan gruplarindan

tesekkiil etmektedirler. Iste bu erdemli medeniyetlerin en sonuncusu, medeniyet-

ler medeniyeti olan IslAm medeniyetidir. Islaim Medeniyeti’nin en kiigiik birimi
ve temeli ise medine’dir.

O halde “medine” ne demektir? Medine’ nin esas1 hangi ilkelere dayanir? Medine
nasil olusur? Medineyi insa eden ruh ve zihin ne tiir bir vasfa sahiptir? Bu soru-
larin cevabiyla makalemize baslayabiliriz.

Medine

“Medine” kelimesi Arapga’da, yerlesmek, sehir kurmak kale insast yapilan her
yiiksek yer (Ibn Manzur, 1994, s. 402; isfahani, 1996, s. 763; Firuzabadi, 1305,
s. 760-761) gibi anlamlarda karsilik bulmaktir. Kur’an’da medine ifadesi, dev-
letten ziyade, cografi biitlinliigii tanimlayan “sehir”” anlaminda kullanilmaktadir:
“Sehir (Medine) halki sevinerek yanina geldi” (Hicr, 67); “Derken sehrin (me-
dine) 6biir ucundan bir adam kosarak geldi...” (Yasin, 20) (Bayrakli, 2000, s.
35).! Ancak medine kelimesi, devletin karsilig1 olarak da yazili metinlerde yer
almaktadir. Bu kapsamda Farabi’nin erdemli medine/sehir projesi, siyaset felse-
fesi a¢isindan kayda deger bir modeli iginde barindirmaktadir.

1. “Kur’anda “el-medine” (sehir) ifadesi on dort yerde (Araf, 123; Tevbe, 101, 120; Yusuf,
30; Hicr, 67; Kehf, 19, 82; Neml, 48; Kasas, 15, 17, 20; Ahzap, 60; Yasin, 20; Miinafikun, 8);
el-medain” (sehirler) ise iig yerde (Aréf, 111; Suaré, 36, 53) gegmektedir”
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Medine-i Fazila (ElI-Medinetii’l-Fazila)

Erdemli medine/Ideal medine sozlerinin orijinali olan el-medinetii’l-fazila’nn>
isim mucidi Farabi,* sehir (medine) kelimesini belli bir gaye ile bir sehirde top-
lanmis olan kimselerin meydana getirdigi “topluluk” olarak tanimlamaktadir
(Ates, 1990, s. 141).

Medenti Siyaset

Farabi, 6zellikle Is1am siyaset felsefesi alaninda belli bir ¢izginin, “medent siya-
set” diye adlandirilmasina uygun olan gelenegin ilk ve en 6nemli diisiiniiridiir
(Arslan, 1997, s. 29; Ayrica bkz. Mahdi, 1975, s. 131-137). Siyaset ilmi; Farabi
diisiincesinde, medine, immet, erdem, meslek ve sanat gibi kavramlarin beraber
anildig1 bir disiplindir. Bununla birlikte siyaset ilmi, dnerdigi tekliflerle cift ale-
min imarini ve erdemin elde edilmesini saglar. Nihayetinde bu ilim, en yiiksek
mutlulugun kazanilmasinin yontem ve yol isaretlerini, taliplilerine sunar (Farabf,
2002, s. 261).

Siyaset ilmi, erdemli olmayan bagkanlik mesleklerinin siniflarini ve kag ¢esit yo-
netimin bulundugunu bildirir. Bununla birlikte bu ilim, yoneticilik mesleklerin-
den her birinin yaptigi icraatlarin izahlarina yer verir. Erdemli olmayan uygula-
malarin, davranig ve melekelerin erdemli sehirlerin marazlarindan olduguna; bu
sekil kotii yoneticilerin eylemlerinin ve siyasetlerinin erdemli yoneticilik sanati-
nin hastaliklar1 icerisinde olduguna yer verir. Dolayisiyla erdemin bulunmadig1
sehirlerdeki uygulamalar, icraatlar ve melekeler, erdemli sehirlerin marazlari ve
zay1f yonleridir (Farabi, 2002, s. 269).

2. ‘el-Medinetii’l-Fazila, Farabinin En Mitkemmel Devletin Yurttaslarinin Gériislerinin fl-
keleri adli ¢ok iinlii eserinin gevirisidir. Arapg¢ast, Mabadi Ara Ahl al-Madina al-Fadila adin
tastyan bu eseri dilimize biraz farkli bicimlerde “En Mitkemmel Toplumun (veya Erdemli
Toplumun veya Ideal Toplumun) Yurttaglarinin Gériiglerinin Ana Ozellikleri” olarak da ¢e-
virmek miimkiindiir. Nitekim bu eseri Ingilizce’ye ¢eviren R. Walzer’in onun Ingilizce cevirisine
yukarida ilk zikrettigimiz bashgin Ingilizcesi olan Principles of views of the Citizens of the
Best State adini vermesine karsilik 1949 yilinda Kahirede Fransizca bir gevirisini yayinlamis
olan R.P. Jaussen, Youssef Karam ve J. Chala onun Idees des Habitants de la Cite Vertuese,
yani Erdemli Sehrin Yurttaglarinin Gorisleri olarak kullanilan “madina” (sehir, site) kelime-
sinin Platon ve Aristoteles tarafindan anlasildigr anlamda Yunanca “polis” kelimesinin karsiligi
olmadigi, onu “rejim, devlet, hiikiimet, yonetim” olarak anlamak gerektigini, ayni sekilde yine
burada kullanilan “fadila” kelimesinin de ‘erdemli” kelimesinden anlagilan seyden hayli farkl
olarak “miikemmellik, en iist derecede olma” fikrini igerdigini, bundan dolay: bu kelimeyi “en
miikemmel, ideal” olarak karsilamak gerektigini soylemektedir. O halde ibarenin ruhuna uy-
gun olarak bu eserin adini ideal Devlet'in (veya Yonetimin) Yurttaslarinin Goriislerinin Ana
Ozellikleri olarak karsilamamiz en dogru olacaktir”

3. el-Medinetii’l-Fizila'nin Farabi'in son eserlerinden oldugu distintilmektedir.

Bkz. Sayil, A. (1951) “Farabi ve Tefekkiir Tarihindeki Yeri”. Belleten. Cilt. XV, say1: 57. ss. 24.
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Siyaset ilmi, erdemli yonetim ve erdemli sehirlerdeki faziletli eylemlerin rezilet-
lere doniigmesinin sebep ve sonuglarin tespit etmeye ¢alisir. Bu ilim, olumsuz
gidis ve gelismelerin sebep ve sonuglariyla yetinmeyerek, mevcut menfi halin
rehabilite ve 1slahia yardimci olur (Farabi, 2002, s. 269). Yani, tespit, teshis ve
tedavinin ana hatlarinin belirlenmesini yapan siyaset ilmi, yonetim anlayis ve
felsefesinin erdemsiz fiillerden arindirilmasinin programini verir.

Siyaset ilmi, erdemli ilk baskanlik mesleginin en ideal anlamda yapilmasini,
ancak bu yonetim sanatinin kiilli kaidelerinin bilinmesine, nazari felsefe ve ta-
akkulle baglanti kurulmasina baglar. Taakkula gelince; sehirlerde, immetlerde,
topluluklarda bu sanatin eylemlerinin uzun siire yinelenmesi neticesi tecriibe-
den elde edilen bir yetenektir. Bu vasif, eylemlerin, davranislarin ve melekelerin
cemiyetten cemiyete, sehirden sehire, iimmetten immete, kisa ya da uzun bir
stire tespit edilmesini saglayan sartlari en iyi sekilde sonuca ulastirma giictidiir.
Siyaset ilmi, bu yetinin ilk yoneticilik mesleginin tesekkiiliinii gerceklestiren bir
yeti oldugunu ifade eder. Bu meslege tabi olan kanuna bagl bir yonetim ise, tabii
olarak felsefe onun i¢in mutlak bir ihtiya¢ degildir.

Siyaset ilmi, erdemli sehirler ve iimmetler arasinda en ideal ve en erdemli olani-
nin, asirlardir birbiri ardinca ilk bagkanin tasidig1 6zelliklere sahip olan yonetici-
lerin bulundugu sehir ve immet oldugunu bildirir. Bununla birlikte bu ilim, ard1
ardina gelen yoneticilerin benzer erdemleri tagimasi igin yapilmas: gerekenleri
ve sehir yoneticilerinin ¢ocuklar1 arasinda ilk bagkanin vasiflarina sahip bir sul-
tan olabilecegi umulan birinde aranmasi gereken sartlar1 belirler (Farabi, 2002,
s. 269).

Siyaset Ilmi ve Medine

Siyaset ilmi, medinede yasayanlarin eylemlerini yonetmeye talip degildir. Yalniz
siyaset ilmi, hizmete uygun gruplara varincaya kadar sehrin mertebelerini yu-
karidan asagiya dogru bir derecelendirmeye tabi tutar. Bu ilim orta derecelerde
bulunan sehir gruplarinin eylemlerinin, onlarin agagisindaki yonetmeye ve iistte
bulunanlara da hizmet etmeye elverisli eylemler oldugunu belirler. En iist yone-
ticilige yaklasildikga, yetkinlik ve yatkinlik dereceleri bu konuma paralel olarak
yiikselise geger; siyaset ilmi, bu son asamada sultanlik/hiikiimdarlik derecesine
ulasilacagini agiklar. Sultanlik, insana hizmete uygun bir meslek degildir; o sade-
ce yonetmeye yonelik bir meslek ve melekedir (Farabi, 2002, s. 272).

Nihayetinde siyaset ilmi, medinedeki en alt hizmet mertebelerinden, en {ist yo-
netim mertebelerine dogru bir siireci takip eder. S6z ve nitelik bakimindan daha
asag1 mertebeden daha yukar1 mertebelerine dogru ilerleyen siyaset ilmi, sonun-
da hizmet konumunda olanlara degil de, yonetici olan sehrin ilk baskanina ulagir:
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“Bu dereceden...yani ilk bagkan1 yoneten akli bir varligin (min rihaniyyin) dere-
cesine ulasir. Bu yonetici, giivenilir ruh (er-rihu’l-emin) olarak goriilen ve sehrin
ilk bagkanina Allah’in vahyi(ni) iletmesini saglayan yoneticidir. (Siyaset ilmi)
iste bu yoneticinin derecesini ve ruhani derecelerinden hangisinde yer aldigini
inceler” (Farabi, 2002, s. 272).

Medine ve Yonetim ilkeleri

Farabi, Yunan siyaset diisiincesindeki site ile devleti bir tutan anlayisi benimser.
Hakikatte onun milleti (iimmet), siyasi bakimdan farkli, fakat kiiltiirel bakimdan
benzer devletler toplulugunu anlatir (Sirvani, ty., s. 93, 95).

Farabi’nin yasadig1 cagda, siyaset filozoflarinin “medine” kavramini kullandi-
g1 goriilmektedir. Bu ifade sife kelimesiyle karsilik bulmaktadir. Eski Yunan’da
site, devlet yerine kullanilmaktadir. Giiniimiizde politik ve polis kelimeleri, “site
ile alakal1” anlamlara gelmektedir (Sirvani, ty., s. 95).

Topluluk, filozofumuz i¢in, ya asiret, ya sehir veya bélge, ya biiyiik bir iimmet
va da bir¢ok iimmetler seklindedir (Farabi, 2002, s. 258). Su halde “medine”
hem sehir devleti, hem de herhangi bir tiir 6rgiitlenmis toplum, etkili bir sekilde
yonetilen ve politik olarak bagimsiz olan herhangi bir topluluktur (Arslan, 1997,
s. 243). Medine, en kiiclik siyasi bir biitlin olarak; yani ister genis, ister kiiglik
(devlet) manasinda da kullanilabilir (Sirvani, a.g.e., 96).

Sehir (medine) ve millet (immet) olgular1 kendisine 6nemli ve kapsamli alanlar
acan Farabi icin, ayn1 amag ve ayni mutluluga sahip farkli yerlerde ve cograf-
yalarda, birbirinden farkli erdemli sehir ve erdemli immetin/milletin bulunmasi
imkan dahilindedir:

«....1yi bilinen seyler her millet ve her sehir halki i¢in, onlarca en iyi bilinen mi-
sallerle temsil edilirler. Ancak en iyi bilinen seyler, cogu zaman, milletten millete
gore az veya c¢ok degisirler. Bundan dolay1 bu seyler her millet icin baska bir
millet i¢in kullanilan misallerden baska misallerle ifade edilirler. Bundan otiirti
de hepsi amag olarak bir ve ayn1 mutluluga sahip olan, ayn1 amag pesinde kosan,
bununla birlikte dinleri birbirinden farkli olan bir¢ok erdemli millet ve erdemli
sehrin var olmas1 miimkiindiir” (Farabi, 1997, s. 121).

Erdemli Medine/Sehir Anlayisi

Farabi’nin medine’si, “faziletli devletin kaynag:” olarak gdsterdigi “demokratik
topluluk”, Hz. Muhammed’in (s) kurdugu “faziletli devlet "in temelini ve zemi-
nini olusturan “Medine” sehrini anlatmaktadir (Olguner, 1999. s. 129).

Sehir, kadim diisiiniirler i¢in, insanlar1 barindiran meskeni ve meskenlerin barin-
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dirdig1 insanlarin bulundugu cografyay akla getirir (Farabi, 1987, 36). Ummet/
millet ise, Farabi’ye gore, sehir devletinden daha biiyiik bir birimdir (Arslan,
1997, s.243-244).

Farabi’nin ifade ettigi toplumlarin listesi, sehir-devletleriyle kayitli degildir. Bu-
nun yaninda “millet devlet”lerinin ve diinyanin meskun olan tiim bolgelerinin
dahil oldugu bir devletin varlig1 sz konusudur. Bu devlet, dénemin Roma Impa-
ratorlugu veya Sasani Imparatorlugu gibi kiiresel bir gii¢ olan biiyiik bir impara-
torluga benzer (Arslan, 1997, s. 242-243).

Islam iilkelerinin en bariz vasfi, sehirlerinin goriiniisiidiir. IslAm cografyasinda
sehirler 6nemlidir, dinin sehirlere dayanan diisiince yapisi ¢ok sayida sehrin insa
edilmesine sebep olmustur. Zaman igerisinde Islam diisiincesinin kendisi, sehir-
lerin kurulmasini zorunlu hale getirmistir (Holt, Lambton, Lewis, 1997, s. 339).

Simdi Islam diisiincesinin en énemli siyaset filozofunun, mutlulugun elde edildi-

gi/kazanildig1 “erdemli sehri’nin tasvirine gecebiliriz:

Kotiliiklerin ortadan kalkmasiyla, sehirler, iyiliklerin merkezi haline gelerek
mutluluk denen diinya ve ahiretin en giizel hallerinin yasandig1 mekanlar haline
gelir. Erdemli/fazil sehrin yoneticisi, bdyle matlup bir ortami ve diizeni sagla-
makla vazifesini yerine getirmis olur. “Baskan, mutlulugun kazanilmasinda su ya
da bu bi¢imde yardimci1 ve yararl olanlar1 korumali ve artirmali; zararli olanlar
yararlt duruma getirmeye ¢alismali, bu miimkiin olmazsa, onlar1 ortadan kaldir-
mali ya da azaltmalidir. Erdemli sehir halkinin her birinin, varliklarin yiiksek
ilkelerini, onlarin mertebelerini, mutlulugu, erdemli sehrin birinci derecede yo-
netimi ve bu yonetimin mertebelerini bilmesi gerekir. Daha sonra, mutlulugun
elde edilmesini saglayan belirli fiilleri de bilmesi gerekir. Bu fiillerin yalnizca
bilinmesiyle yetinilmemeli, onlar yerine getirilmeli ve sehir halki, onlarin yapil-
mast dogrultusunda yonetilmelidir” (Farabi, 1980. s. 49-50).

Yaratilis olarak her insan, neslini siirdiirmek ve en milkkemmeli elde etmek icin
bir¢ok seye muhtag¢ halde halk edilmistir. Zira insan bunu tek basina saglayamaz,
dolayisiyla birbiriyle yardimlasan baska insanlara ihtiyaci vardir. “Insanlarin
biiyiik sayida varliga gelmesinin ve bazist miikemmel, bazisi eksik, kusurlu olan
insani toplumlar kurarak diinyanin oturulabilir kisminda (ma’mura) bir araya
gelmelerinin nedeni budur” (Farabi, 1991, s. 117; Farabi, 1997, s. 99-100).

Insanlarin, sehirlerde bir araya gelmesi, Alemin biitiiniinde cisimlerin bir araya
gelmelerine benzer. Alemdeki bir ilkeden, nasil biitiin ilkeler ¢ikiyorsa ve bunlar
belirli bir varlik diizenini meydana getiriyorsa, benzer sekilde toplum ve sehrin
icindeki her seyde, bir ilk 6nder, sonra onu takip eden dnderler, bu dnderlere itaat
eden sehirliler ve bu sehirlileri takip eden diger sehirliler vardir (Farabi, 1999. s.
65-66).
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Tek bir millet veya tek bir sehir icin, ortak olan en faydali ve en giizel seyi kes-
feden fikri erdem, siyasi fikri erdemdir. Fikri erdemin bu tiirii, bir¢ok millet veya
bir milletin tamami veyahut sehrin tamamu i¢in ortak olan ve ancak uzun yillar
i¢inde degisen seylerin kesfi ile ilgili olursa, daha ¢ok kanun koyma giiciine ben-
zer. Kisa siireler i¢cinde degisen seylerin kesfini gergeklestiren fikri erdem ise,
biitiin milletleri veya belli bir milleti veyahut belli bir sehri etkileyen olaylara
bagli olarak ve bu olaylar1 goz oniinde bulundurarak zaman ve 6zel/bireysel ted-
birleri almayla ilgili kuvvettir. Bu kuvvet dnce ifade edilen kuvvete baghdir. Bir
sehrin halki i¢inde belli bir grupla ilgili erdemli bir amacin gerceklestirilmesinde
en faydali olan seyi kesfetmeyi saglayan kuvvete gelince, o, her biri s6z konusu
grupla ilgili bir¢ok fikri erdemden olusur. Ornegin ev idaresi ile ilgili fikri erdem
veya askeri fikri erdem (Farabi, 1999. s. 71). Erdemli sehir de bu siyasi fikri er-
demin bir trlinidiir.

Erdemli Medine/Sehir ve Tiirleri

Erdemli toplumlar, biiytik, orta ve kiiclik olmak tizere ii¢ ¢esittir. Biiyiik toplum,
yerkiirenin oturulabilir (ma’mur) tiim bdolgelerinde biitiin milletlerin bir arada
bulunmasiyla; orta toplum, diinyanin bir bolgesinde tek bir milletin bir araya
gelmesiyle; kiigiik toplum herhangi bir milletin yerlestigi bolgede tek bir sehir
halkinin bir araya gelmesiyle olusur. Bu {i¢ii, yetkin topluluklari olusturur. Nite-
kim sehir (medine), yetkinlik siralamasindan ilkini temsil eder.

Koy, mahalle, sokak ve ev (en kiiciik birlik) ise, kusurlu/eksik bir toplumu mey-
dana getirir. Mahalle ve kdy sehir i¢in vardir. Koy, sehirle hizmet iliskisi i¢inde-
dir. Mahalle ise, sehrin bir pargasi olarak benzer hizmet iliskisini stirdiiriir. Sokak
mahallenin, ev ise sokagin bir pargasidir. “Sehir, bir milletin yasadigi topraklarin
bir pargasi; millet ise iizerinde yasanan diinyadaki biitiin toplumlarin bir parcasi-
dir” (Farabi, 1991, s. 117-118; Farabi, 1997, s. 100; Farabi, 1980, s. 36).

Eksik/kusurlu topluluklar igerisinde en yetkin olani ev toplulugudur. Ev, bir so-
kakta oturanlarin bir parcasini temsil eder. Kdylerdeki ve mahallelerdeki toplu-
luklarin her ikisi de sehrin varliginda 6nemli paylara sahiptir. Ki bu iki topluluk,
sehrin var olmasi i¢indir. Yalniz aralarinda bir farklilik s6z konusudur. Mahalle-
ler sehrin boliimleridir. Dolayisiyla sehrin alani igerisinde varliklarini siirdiiriir-
ler. Kdylere gelince, onlar ancak sehre hizmet ederler. Medeni (siyasi) topluluk,
ulusun bir parcasidir. Ulus da ¢esitli sehirlere dagilir (Farabi, 1980, s. 36).

Mutluluga Ulastiran Medine

En tstiin iyilik ve miikemmellik, ilk olarak ancak sehirde elde edilir. Sehirden
daha kiigiik bir toplulukta mutluluga ulasilamaz. lyilikler, nasil ki, segme ve ira-
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de ile gerceklesiyorsa, kotiiliikler de ayn1 sekilde gerceklesir. Dolayisiyla mut-
luluk her sehirde elde edilmez. “O halde insanlar kendileriyle hakiki anlamda
mutlulugun elde edildigi seyler i¢in birbirlerine yardim etmeyi amaglayan bir
sehir, erdemli, miikemmel bir sehirdir (el-medinetii’l-fazila); insanlari, mutlu-
lugu elde etmek i¢in birbirlerine yardim eden toplum, erdemli, miikkemmel bir
toplumdur. Biitiin sehirleri kendileriyle mutlulugun elde edildigi seyler i¢in bir-
birlerine yardim eden bir millet, erdemli, milkemmel bir millettir. Ayn1 sekilde
erdemli, miikkemmel evrensel devlet de ancak icinde bulundurdugu biitiin mil-
letlerin mutluluga erismek i¢in birbirlerine yardim ettikleri zaman ortaya g¢ikar”
(Farabi, 1991, s. 118; Farabi, 1997, s. 100-101).

Erdemli Medine ve Canli Organizma

Erdemli ve milkemmel sehir, biitiin azalar1 canli varligin hayatin1 siirdiirmek ve
onu bu durumda devam ettirmek i¢in birbiriyle diizen i¢inde yardimlagan tam
ve saglikli bir bedene benzer. Viicudun organlar1 birbirinden farkli ve islevleri
birbirinden istiindiir. Beden i¢in ydnetici organ kalptir ve ona yakin organlar
vardir. Bunlarin disinda derece bakimindan ikinci siradaki organlar bulunur ki,
bunlar da birinci siradaki organlarin amaglarina uygun fiillerde bulunurlar. Di-
ger organlar da kendilerinin derece bakimindan iist organlarin amaglarina uygun
hareket ederler. Boylece, sadece bagkalarina hizmet eden, baskasini yonetmeyen
organlara kadar gidilir. Bedenin azalar1 arasindaki sistem, sehir i¢in de gecerlidir.
Sehirde amir olan bir insan ve bu insana yakin olan baska insanlar vardir. Bu
insanlardan her biri, kendileriyle &mirinin amacina uygun olarak fiilde bulunduk-
lar1 bir kabiliyet ve melekeye sahiptir (Farabi, 1991, s. 118-119; Farabi, 1997, s.
101).

Erdemli sehir bes boliimden olusur: En erdemli olanlar, miitercimler, 6lglim isle-
riyle ugrasanlar, miicahitler ve zenginler.

En erdemli olanlar; hakimler (hukemaé/filozoflar), ameli hikmet erbabi ve bii-
yiik meseleler hakkinda fikir sahipleridir. Daha sonra gelen din temsilcileri ve
miitercimler; hatipler, edipler, sairler, miizisyenler ve katiplerden meydana gelir.
Olgiim isleriyle ugrasanlar; muhasebeciler, miihendisler, doktorlar ve miineccim-
lerdir. Miicahitler; ordu, bekgiler ve bunlarin sinifindan sayilan diger kisilerdir.
Zenginler; ciftgiler, ¢obanlar, tiiccarlar ve sehirde servet kazanan diger kisilerdir
(Farabi, 1987, s. 50).

Sehrin kisimlar1 ve kisimlarinin dereceleri, sevgi bagiyla birbiriyle birlestirilir
ve birbirlerine baglanir. Onlar, adaletle kontrol edilir ve muhafaza edilir (Farabi,
1987, s. 52). Bundan dolay1 adalet, erdemli sehrin temeli ve esasidir.
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Erdemli Medine ve Meslek/Sanatlar

Erdemli sehirde, her insan hangi sosyal statiide olursa olsun, tek bir sanat ve isle
ugragsmalidir. Aksi takdirde o kimseye izin verilmez. Bu kural su gerekgelerden
dolay1 konmustur:

“a. Her insan, her zaman, her ig ve sanat icin elverisli degildir. Daha dogrusu,
bir insan, bazen, diger bir isten ziyade belirli bir is i¢in, diger bir insandan daha
elverisli olur.

b. Bir ig veya bir sanatla ugrasan her insan, kendisini ona vakfedip, ¢ocuklugun-
dan itibaren, baska herhangi bir seye degil, sadece ona yoneldiginde, onu daha
miikemmel, daha tam (yetkin) olarak yapar ve o iste daha ehliyetli, daha bece-
rikli hale gelir.

c. Birgok islerin belirli zamanlar1 vardir. Bunlar ertelendiginde, bu isler yapil-
maz. Bazen, ayn1 zamanda yapilacak iki isin bulundugu da olur; eger bir insan
onlardan birisiyle ugrasirsa, diger birisi i¢in hi¢ vakti olmaz ve ikinci bir firsat da
bulunmaz” (Farabi, 1987, s. 55) Bu kurallar, ayn1 zamanda ticaretin ve tiiccarli-
gin ilkelerini tespit etmektedir. Ayrica bu prensipler, modern iktisat ve ekonomi
anlayislarini yansitmaktadir.

Her sehrin, erdemli sehir olma zorunlulugu yoktur. Nitekim erdemli/miitkemmel
sehre zit olan sehirler de bulunmaktadir. Bu sehirler sunlardir: Céahil sehir, bozuk
(fasik) sehir, karakteri degismis (miibeddele) sehir, dogru yolu bulamamug, yan-
lislik iginde olan (ddlle) sehir. Bu degisik sehirlerin halki da erdemli sehre zittir
(Farabi, 1991, s. 131-134; Farabi, 1997, s. 110; krs. Farabi, s. 52-53).

Erdemli sehrin iiyesi olan bir kisinin kendi iradesiyle veya iradesi diginda cahil
sehirde oturmasi miimkiindiir. Erdemli kisi, cahil sehirde, o sehre yabanc1 biridir.
Cahil sehrin iiyesi olup da erdemli sehirde yasayan kimsenin durumu da bunun
gibidir. Bu sebeple, dnce erdemli sehirde yasamis, sonra erdemli sehrin yoklugu
nedeniyle, cahil sehirde oturmak zorunda kalmis erdemli insanlarin, erdemli seh-
re tasinmalari gereklidir (Farabi, 2002, s. 266).

En yliksek mutlulugun kazanildig1 erdemli sehirler, nebevi ruhun ve hikmet 151-
ginin golgesinde nesv-ii nema bulan mekanlardir. Erdemli ve ahlaki vasiflarin
toplandig1 goniil/kalp insani icin, gecici ve fani haz ve ihtiraslarin cografyasi
olan cahil sehirler birer hapishanedir. Onlarin ruh ve beden 6zgiirliikleri, ancak
erdemli sehirlerde gerceklesir.

Erdemli Medinede Adaletin Temini

Adalet, oncelikle sehir halkinin ortak oldugu iyi seylerin paylastiriimasinda ve
bunlarin korunmasinda gerceklesir. Bu iyi seyler; giiven, servet, seref, riitbe ve
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sehir halkinin diger ortak olmasi miimkiin olan miisterekleridir. Ortak alanlarin
dagitilmasinda esitligi bozacak sinirlarin asilmasi adaletsizligi getirecektir. Tak-
sim edilenler icerisinde, herkesin payinin kendisi i¢in korunmasi bir zorunluluk-
tur. Bunu saglayacak garantilerin ve kanunlarin olmasi gerekir (Farabi, 1987, s.
52-53).

Sehir halkindan birinin iyi seylerden kendisine diisen kismi1, onun miilkiyetinden
iki sekilde ¢ikar: Ya kisinin o mali kendi iradesiyle satmasi, bagislamasi ve de-
gistirmesiyle, ya da istegi disinda soyulma ve gasp edilmesiyle. Her iki durumda
da sehir halkinin sahip oldugu iyi seylerin muhafaza edilmesini saglayan tedbir-
lerin alinmasi gerekmektedir. Bu olmadigi takdirde, elinden mali alinan kisiye,
alikonan esyanin aynisi veya bir bagka cinsten deger bakimindan ona esit mikta-
rinin iade edilmesi, adaleti saglayacaktir (Farabi, 1987, s. 52).

O halde adalet nedir? Adalet, “Daha once paylastirilmis olan iyi seylerin, sehir
halki igin korunmus olarak baki kalmasint saglayan seydir”” Bunun karsisinda
adaletsizlik ise sOyle tanimlanir: “Bir insanin iyi seylerdeki payinin, ya bizzat o
kisiye, ya da sehir halkina onun (kiymetge esit olan) bir bedeli iade edilmeksizin
elinden ¢ikarilmasidir” (Farabi, 1987, s. 52)

Iyi seylerden sahip oldugu miktari, kendi elinden veya baskasinin elinden ¢ika-
rilmasina sebep olan kisi, Farabi’ye gore, sehre zararli oldugundan adaletsizdir
ve bundan dolay1 birtakim yaptirimlarla karsi karstya kalir. Yaptirimlar ve ceza-
larda, her adaletsizlik, uygun bir ceza ile takdir edilmelidir. Zuliim yapan kisi-
ye, yaptig1 adaletsizlige esit bir ceza ile karsilik verildiginde adalet gergeklesir.
Yaptig1 adaletsizlikten daha fazla bir cezaya muhatap olursa, adaletsizlik ortaya
cikar. Benzer sekilde sehir halkinin aleyhine bir karar verildiginde, bu kez o top-
luluga yonelik bir adaletsizlik (cevr) meydana gelir (Farabi, 1987, s. 54).

Sehri yonetenlerin bir kismi, o toplumda ortaya ¢ikan tiim adaletsizliklerin, sehir
halkinin aleyhine bir adaletsizlik oldugunu; bir kism1 da adaletsizligin sadece
haksizliga maruz kalan kisiyi ilgilendirdigine inanirlar. Bazilari, bu ¢ergevede,
adaletsizligi iki kisma ay1rir: Birincisi, fertleri ilgilendiren adaletsizliktir. Onlara
gore, bu adaletsizlik ayn1 zamanda sehir halkina yonelik bir haksizliktir. Ikinci
tiir adaletsizlik ise, bilhassa ferdi ilgilendiren ve sehir halkina gegmeyen adalet-
sizliktir (Farabi, 1987, s. 54).

Adaleti engelleyenlere karsi ceza vermek, diizenin saglanmasi i¢in bir gerekli-
liktir (Farabi, 1987, s. 54). Hatta kendisine zuliim yapilan kisi bagislasa da, sug
sehir halkina kars1 yapildig: takdirde, haksizliga ugrayanin affetmesi bir anlam
ifade etmez (Farabi, 1987, s. 55). Ciinkii su¢ topluma/cemiyete kars1 islenmistir.

Adalet kavrami, bazi zamanlarda daha genel bir anlamda kullanilir. Yani bir ki-
sinin, faziletli fiilleri, bagkalariyla alakali olarak, kullanmas1 anlaminda adalete
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miiracaat edilir. Paylastiriimadaki ve paylastirilmis olan1 muhafazadaki adalet,
daha genel bir adalet tiirlidiir; daha 6zel olan, daha genel olanin ismiyle bilinir
(Farabi, 1987, s. 54).

Erdemli Medinede Yonetim

Erdemli sehrin inga edilmesi, onun teorisyeni Farabi i¢in, ancak erdemli yonetim
ve erdemli reis/baskan ile miimkiindiir. Bu ¢ergevede erdemli yonetim, hiikiim-
darin en yiiksek fazileti ondan bagkasiyla elde edemeyecegi bir tiir erdeme sahip
oldugu yonetimdir. Yoneticiler, onunla diinya ve ahiret hayatinda biiyiik fazilet-
ler kazanirlar. Onlarin bedenleri ve nefisleri en iistiin seviyede bulunur. Bununla
birlikte yasayislari da, diger insanlarin sahip oldugu hayat tiirlerinin en giizeli ve
en hos olanidir (Farabi, 1987, s. 69).

Erdemli ilk reisin gorevi, nefisleri faziletlerden nasiplenmeyecek cahil insanla-
r1 milkemmellestirmek degildir. Onun amaci; nefisleri, sehir halkinin faydasiyla
uyumlu olacak bir erdem seviyesine yiikseltmektir.

Doktorun gorevi, bedenleri en miikkemmel seviyelere ve en yiiksek derecelere
yiikseltmek ise, erdemli ilk reisin gérevi, miimkiin oldugunca, halkini ahlaki er-
demlerle donanimli bir hale getirmektir. Doktorlarin miikemmel seviyeye yiik-
seltmeye veya o seviyede dengede tutmaya c¢alistigi beden, nefis (ruh) igindir.
Nefis de nihal miikemmellik, yani faziletli olan mutluluk i¢indir. Dolayisiyla ne-
fis, hikmet ve fazileti elde etmek i¢indir (Farabi, 1987, s. 74).

Miikemmel toplumlari/halkt olusturmak i¢in, iyi ahlakli bir cemiyet olusturul-
malidir. Ahlak ise, aligkanlik sonucunda elde edilir. Bunun da sehirlerde meyda-
na geldigi goriilmektedir. Nitekim siyaset onderleri, sehirlerin halkina iyi dav-
raniglar1 kazandirmak i¢in, erdemli fiilleri aligkanlik haline getirmenin yollarini
bulmakta ve onlarin iyi insan olmalar1 i¢in gerekli olan ortami saglamaktadirlar
(Farabi, 1993. s. 35).

Toplumsal Varhk Olarak Medeni insan

Insan, varhgini/neslini siirdiirmek ve en iistiin kemalat: yakalamak icin bircok
seye ihtiya¢ duyan bir yaratiligla hayat bulmustur. Her seyi tek basina yapmasi
miimkiin olmayan insanin, kendisinin 6zel bir ihtiyacini karsilayacak ¢ok sayida
insana muhtag¢ oldugu bir hakikattir. Bunun i¢in, o miikemmellik ancak birbiriyle
yardimlasan bir¢ok insanin bir araya gelmesiyle elde edilebilir. Zira bu insanlar-
dan her biri, baskalarina muhtag¢ olan insanin 6zel bir ihtiyacina karsilik verir.
Boylece toplumun tamaminin bu katkisiyla herkesin varligini devam ettirmek ve
miikemmellige ulagmak icin ihtiya¢c duydugu seyler karsilanmis olacaktir. Nite-
kim, insanlarin biiyiik veya kii¢iik, eksik veya tam insani topluluklar olusturarak
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diinyanin oturulabilir cografyasinda (ma’mura) bir araya gelmesinin hikmeti de
budur (Farabi, 1997, s. 99-100).

Ideal/Erdemli Sehrin teorisyeni olan Farabi, “tek basina yiyecek, giysi ve mes-
ken sorununu ¢ézemedigi i¢in dogasi itibariyle insan toplumsaldir” derken, in-
sanin cemaat ve cemiyet mensupluguna dikkat cekmektedir. Insanin toplumsal
bir varlik olmasi; ya beserin bir ferdi olmasi itibariyle yahut zorunlu ihtiyaglarini
karsilamak i¢in kendi benzerleriyle yardimlasarak kurdugu bir sehrin veya ce-
maatin ferdi olmak itibariyledir. Bunun i¢in Farabi’nin en biiyiik topluma (=be-
seriyet), orta topluma (=limmete) ve en kiiclik topluma (=medineye) verdigi ka-
pasite, kabiliyet ve donanim, yardimlasma olgusuyla ilgili ve ilintilidir. Onun
icin koylerde, kiiciik yerlesim birimlerinde, yol kenarlarinda ve evlerde mevcut
olan topluluklar, miikemmel topluluklar degildir ve kusurludur. Zira ismi gegen
benzeri topluluklarda insan hayati i¢in gerekli olan her sey temin ve tedarik edi-
lememektedir.

Bu eksik ve kusurlu topluluklarda sanatlar ve zanaatlarin ¢esitli tiirlerinin hepsi-
ni bulmak miimkiin degildir. Dolayistyla bu topluluklarin tamami bir medineye
baghdir. Tipki medinenin iimmete, immetin de beser toplumuna bagli olmasi
gerceginde oldugu gibi. Medineye bagliligin esasini, ekonomik baglilik olustur-
maktadir. Topluluklarin kemal vasfini, iktisadi bagimsizlik ve 6zgiirliikler sim-
geler. Miikemmellik 6zelligi, bu anlamda, hayatta temel ihtiyaclarin karsilanma-
st hususunda kendi kendine yeterlilik demektir. O ihtiyaglarla insan, sosyal bir
varlik haline gelmekte ve tlirdeslerinin yardimiyla varligini stirdiirebilmektedir.

Farabi’nin zihnindeki Medine, temeddiin etmis topluluktur. Daha agik bir ifadey-
le, “insanlarin belirli sosyal, fikri ve dini baglarla birbirine baglandigi topluluk-
tur” (el-Cabiri, 2000, s. 95-96).

Su halde Thvan-1 Safa’nin dedigi gibi (ty., I, 99-100; II, 140-141; 111, 308, 375;
Filiz, 1999, ss. 57), sosyal bir varlik olarak insan tek bagina yasayamaz. Yasasa
yasasa, sikintili bir hayat yasar. Clinkii o, iyi bir hayat stirmek i¢in pek ¢ok sanat-
lara ihtiya¢ duyar. Tek bir insanin bunu yalniz basina basarmasi miimkiin degil-
dir. Zira 6miir kisadir, sanatlar ise ¢ok ¢esitlidir. Bu yiizden her belde ve sehirde
pek ¢cok insanin bir sanatla, bir kisminin ticaretle, bir kisminin sehirler kurmakla,
siyaset yapmakla, ilim ve 6gretimle mesgul olmakla, kiminin toplumunun ¢esitli
ihtiyaclarimi karsilamakla ilgilenmesini zorunlu hale getirmistir. Ciinkii bir evde
anne, baba ve ¢ocuklar arasindaki is boliimii de ayni sekildedir. Herkesin bdy-
lesine is bollimii yapmasi, insanlar ¢alismaya, sanatlar iiretmeye tesvik etmek
i¢cindir. Boylece her bir insan kendi galigtig1 ve tirettigi seyin, sarf ettigi emegiyle
orantil1 olarak karsiligini alabilir.
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Yaratihsi itibariyle Medeni insan

Insanin kendi kendine yeterli olmas, iyi bir hayat siirdiirmesi ve islerini hakkiyla
yapabilmesi i¢in bagkalarinin yardimina ihtiyact bir realitedir. Bunun igin filo-
zoflar, yaratilisi itibariyle insanin medeni oldugunu sdylemektedirler. Yani, insan
mutlulugu elde etmek i¢in ¢ok sayida insanin bulundugu bir sehirde, yani me-
dinede yasamak durumundadir. Bu ag¢idan her insan, tabiatinin bir geregi olarak
bir diger insana muhtagtir. Dolayisiyla beser, diger insanlarla iyi miinasebetler
kurmali ve onlar1 igten sevmelidir. Zira insanin §ziiniin geregi budur.

Akilli ve kendisini bilen insan, nasil olur da tek basina yasayabilir? Yalniz olarak
yasamay1 tercih eden insan baskalartyla fazilet alig verisinde bulunamaz. Fazilet,
erdem ve ziihd, insanlardan uzaklagarak daglardaki magaralara veya ¢ollerdeki
manastirlara ¢ekilmekle elde edilmez. Ciinkii insanlarin ve cemiyetlerin igine
karisip, kentlerde (medinelerde) yasayamayanlarda iffet, yigitlik, comertlik ve
adalet gibi ana erdemler temekkiin bulmaz. Bununla birlikte, o insanlarda bu-
lunan gii¢ ve kabiliyetler bir iyilik veya kotiiliige yoneltilmedikleri i¢in korlesir
ve dumura ugrar. Bu yetiler ve melekelerin zayiflayip, kendilerine 6zgii isleri
yerine getirememeleriyle, insanlar cansiz varliklar ve Sliiler haline dontisiirler.
Bu halin sonucunda onlar, kendilerini iffetli ve adaletli kisiler zannederler veya
Oyle zannedilirler. Hakikatte ise onlar iffetli ve adaletli kisiler degillerdir. Diger
faziletler i¢in de ayni durum s6z konusudur. Bu erdemlerin zitlar1 olan kétiiliikler
de ortaya ¢ikmadiklar1 zaman, erdemli sanilan insanlar da boyledir. Dolayisiyla
erdemler yokluklar degildir; onlar insanlarla birlikte olmak, birlikte yasamak ve
cesitli toplum iliskilerinne dahil olmakla zahir olan is ve davraniglardir. Ancak
biz, insani erdemleri insanlarla birlikte yasamak, onlarla bir arada bulunmak ve
onlarin sikintilarina katlanmakla bilir, 6grenir ve elde ederiz. Bu erdemler va-
sitastyla heniiz bizim i¢in s6z konusu olmayan baska mutluluklar kazanmamiz
miimkiin hale gelir (ibn Miskeveyh, 1983, s. 34-35).

Medine’deki Devlet Baskani/Peygamber

Cagdas bazi Miisliiman miitefekkirler, Kur’an’da krallarin bahsi gegmesinden
yola ¢ikarak kralligin mesru bir idare sekli oldugunu ileri siirerler. Hatta Hz. Pey-
gamber’in (s) Kur’an’da anlatilan eski peygamber-kral geleneginin bir halkasi ve
mensubu oldugunu savunurlar. Ifade edilen diisiinceler, Eflatun’un filozof-kral fi-
kirlerinden esinlenerek peygamber-imam (kral) kavramini gelistiren Farabi’den
referans bulmaktadir. Nitekim Farabi, Hz. Peygamber’i (s) 6ne ¢ikararak, onun
(6nceki ad1 Yesrip olan) Medine’de insa ettigi devleti, ideal devlet modeli olarak
vasiflandirmaktadir. Filozofumuzun zihnindeki ideal devlet, islam’in Peygambe-
ri’nin kurdugu Medine’dir. Hz. Peygamber-kral oldugu i¢in Miisliiman topluluk,
iki yonli mutlulugu hakiki manada elde etmistir.
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Bu diisiince sahiplerinin unuttugu veya dikkate almadig bir yon var ki, o da su-
dur: Sura stresinin 38. ayeti, Miisllimanlarin islerini istisareyle ¢oziimlemelerini
emretmektedir. Zira Allah’a gore islerini istisareyle halledenler islAm milletini
(immetini) tasvir ederler. Bu anlamda Hz. Muhammed (s), bir peygamber-kral
degildir. Zaten o da kendisini bdyle bir vasifla hi¢bir zaman tanimlamamaktadir.
O kendisini “Ben ne bir kralim, ne de zorbayim; bilakis Kureys ten kurutulmusg
et yiyen bir kadinin ogluyum” (Ibn Mace, 11, 101; Hakim, 111, 47-48; Halebi, I1I,
43) ifadeleriyle tanimlayarak bu tiir nitelikleri reddetmektedir.

Halbuki Allah, Davud peygamberi 6zel olarak kendisinin yeryiiziindeki halife ola-
rak tayin ettigi halde, Hz. Muhammed’e (s) boyle bir riitbe ve makam vermemistir.
Ancak Kur’an, Hz. Peygamber’den (s) yapacag: isler hususunda Islam toplumu-
na (immete) danismasini istemistir: “Yapacag isler hakkinda onlara danis, ka-
rar verince de artik Allah’a dayan” (Al-i Imran, 159). Medine’deki Islam devleti;
yasayan topluluklarin lizerinde anlastiklari, Hz. Peygamber’i hiikiimet edecek tek
idareci olarak sectikleri ve onu secilmis otoritenin en tepesine yerlestirdikleri bir
ortak sdzlesme sonucunda hayat bulmustur (ikbal, 1997, s. 63).

Dinlerin Toplandig1 Medine

“ “Miislim’, Islama boyun egdigini duyuran kisidir; disa vurdugu, icinde sakladigin-
dan farkli olabilir. Cagimizin anlatimiyla, ‘mii’min’, Misliimanlig1 inang diizeyinde,
inang yoniinden olan kisidir denilebilir. Dolayisiyla “‘timmet’ i¢inde bir ‘vatandas’tir.
Yalnizca ‘Miislim’ ise, Miisliimanlig1 ‘siyasi’ diizeyde (yeni dini ve devletinin otori-
tesini tanima diizeyinde) olan kisidir. Medine’de bu ayrimi1 hakli kilan bir durum sz
konusudur: Hem gercek mii’minler, ki bunlar Muhacirler ve Ensar’dir; hem de ‘mii-
nafiklar’ vardir, ki bunlar da Yesrib halkindan veya disindan Miisliiman olduklarini
sOyleyen, ama i¢lerinde Hz. Muhammed’e ve arkadaslarina diismanlik ve kin bes-
leyen bir gruptur. Miisliiman olduklarmi duyurduklarma gore, bu ‘Islam’ adi, onlar
Muhacirler ve Ensar ile ayn1 ‘immet’ (yani millet) i¢cinde toplamaktadir. Bu, miisrik
ve Yahudilerden olusan ‘6teki’ karsiligindadir” (Cabird, 1997, s. 182-183).

Farkl1 din ve inanglara hosgorii ve toleransla karsilik veren Islam, Yahudilik gibi
hem dini hem de diinyevi alanlari birbirinden ayiran bir din degildir. Bdylece sa-
dece ruhani isleri ele almamuis, din ile diinya arasinda saglam bir denge kurmus-
tur. Bu anlamda orta yolcu bir dindir. Islam’da iki temel alanmn varlig1 s6z konu-
sudur. Bunlardan birincisi ibadetlere yonelik olanlar1 ihtiva etmekteyken; ikinci-
si ise toplumsal iliskilerin diizenlenmesi ile ilgili alandir. Ik alan, Miisliimanin
Rabb’iyle olan iliskisiyle alakalidir. ikinci alan ise, Miisliimanin baskalariyla ve
devletle olan iliskisiyle alakalidir. Her iki alan da bir digeriyle baglantilidir ve
tamamlayicist konumundadir. Hz. Peygamber (s) ilahi vahyini teblig ettiginde,
Medine’de insa ettigi Islam devletinin baslangicini/kurulusunu da beraberinde
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getirmistir. O, hem bir miijdeleyici hem de bir devlet yéneticisiydi. Iste boylece
kurulan Medine’yle birlikte biiyiik, erdemli bir medeniyetin insas1 ve ihyasi ha-
ber verilmistir (Miicahid, 1995, s. 43-44).

Su halde, sehir ve medeniyet arasinda ciiz’1 ve kiilli bir ilgi bulunmakta, bu iliski
de kap ile kabin icindeki ilgiyi cagristirmaktadir. Benzer sekilde ev halki, bir
evin i¢inde bulunmaktadir. Ancak ev, ev halkindan ayri bir seydir. Bunun gibi,
sehir de medeniyetin bir parcasidir (Seraiti, 1998, s. 1, 14).

Sonug olarak medeniyet, ¢esitli halklarin, diizenlerin ve inaniglarin neticesidir
(Durant, ty., s. 263). Islam medeniyeti de kendinden 6nceki medeniyetlerin biri-
kimini ruhi bir birlik kalibina dékmiis ve 1rklar {istli birlesmenin sonucunda bir
cemiyet tesekkdl ettirmistir. Bu ruhi birligin kaynagi da tevhid esasina dayan-
maktadir (Bammat, 1966, s. 8-9).

Nihayetinde “Farabi’nin tasvir ettigi ‘medine’t-iil fizila’ bir diis degil, Islam
Medeniyeti’nin gerceklestirdigi kentlerin bir nevi prototipidir. Sadece Mekke,
Medine, Sam, Bagdat, Istanbul, Kahire, Isfahan, Siraz vb. essiz sehirleriyle de-
gil, sayisiz irili ufakl sehirleriyle, ahiretten, cennetten yansima bu sehirleriyle,
Islam Medeniyeti, varolusa metafizik bir boyut kattig1 gibi, kiyamet kopuncaya
kadar bir kalicilik hakkini saglamis ve adeta bu diinyadan 6teki diinyaya miim-
kiin gecisin en yumusagini ve en makuliinii ortaya koymus”tur (Karakog, 2008).

Islam medeniyeti, “Orta ¢agda, Batililarin Orta Dogu dedikleri Giineybat1 As-
ya’da dogan ve XX. yiizyilda Bati Medeniyeti’nin ortaya ¢ikigina kadar Hin-
distan, Filipinler, Orta Asya, Orta Afrika, Ispanya ve Orta Avrupa’ya kadar ya-
yilan ve bugiin aktif fonksiyonunu kaybetmis olmakla beraber halen yasayan
bir medeniyetin adidir.” Ayn1 zamanda bu medeniyet, ayn1 bolgelerde yasayan
ve Islam’dan dnce de medeniyet kurmus olan Miisliimanlarin miisterek medeni-
yetidir. Bu medeniyetin insasinda ve ihyasinda Tiirk, Arap ve Acemler ortak dil
ortaya koymusglar. Nitekim bir Emevi medeniyeti, bir Abbasi, bir Sel¢uklu ve bir
Osmanli medeniyetinden s6z etmek miimkiindiir. Hakikatte bunlar ayr1 miistakil
medeniyetler olmakla birlikte IslAm medeniyetinin giicii, zikri gecen medeniyet-
lerin sentezi bir medeniyet olusundandir. Dolayisiyla Islam medeniyetini, mede-
niyetlerin medeniyeti olarak ele almak gerekir (Baltaci, 1966, s. 35).

Farabi diislincesinde siyaset bilimi, yoneten, yonetilen ve mutluluk arasindaki
sik1 bir iligkinin varligina dikkat ¢ceker. Bu ¢er¢evede, siyaset bilimi, sehirde veya
timmette en yiliksek mutlulugun kazanilmasini saglayan melekeleri ve gelenekle-
ri yerlestiren ve onlarin devamini stirdiiren yonetimin, erdemli yonetim oldugunu
bildirir. Erdemli yonetimi gergeklestiren sultanlik meslegi de, erdemli sultanlik
meslegidir. Bu meslegi tesekkiil ettiren siyaset ise, erdemli siyasettir. Erdemli si-
yasete itaat eden sehir veya immet, erdemli sehir veya iimmettir. Bu sehrin veya
timmetin mensubu olan insan ise erdemli insandir.
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Su halde Farabi’nin {itopik olmayan erdemli sehir projesi, ylizyillarca tiiketile-
meyen ve eskimeyen ideal bir sehir tasvirini sunmaktadir.
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