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Muslihiddin MUHIDDH\IOV*
Juliboy ELTAZAROV

ALi SIR NEVAYININ ESERLERINDE KAMIL INSAN
KAVRAMININ YORUMU VE ONUN CAGDAS «INSANi
GELIiSiM» DUSUNCESIYLE FELSEFI-ESTETIK ACIDAN
BAGLANTILARI

1. Giris

azdig1 oliimsiiz eserleriyle ancak Ozbek veya Tiirk
Diinyas1 edebiyatinda degil, belki tiim insanligin manevi

kiiltiirii ve edebiyatinda silinmez iz birakan biiyiik sair,
mutasavvif diisiiniir Ali Sir Nevayi ortagaglarda Orta Asya vadileri,
daglar1 ve bozkirlarinda ortaya ¢ikan muhtesem bir uygarligi temsil
etmektedir. Timurlular uygarlig1 olarak bilinen ve diinya ve Tiirki
halklar tarthinde 6nemli yer tutan bu uygarlik Tiirkistan’1 yakip yikan
Mogol istilasindan sonra biiyiik cihangir Emir Timur’un gayretleriyle
kurulmus, Orta Asya'daki tiim Tiirk ve Iran soylu kavimleri bir gat:
altinda toplayan son biiyiik imparatorlukta ortaya ¢ikan yiice manevi
ve maddi kiiltiirii igermektedir.

Malum ki, Emir Timur’un 35 senelik (1369-1405), onun oglu
Sahruh Mirzanin 40 senelik (1407-1447) ve torunlarindan biri
Hiiseyin Baykara’nin 35 senelik (1469-1506) padisahlik doneminde,
yani bazi aralarla 110 sene siiregelen barig, istikrar ve refah
zamanlarinda Tiirkistan’daki cennet manendi Semerkant olmak tizere
Islam’in kubbesi Buhara’da, giizel Andican’da; Horasan’daki Herat,
Meshet, Tebriz, Merv, Kabil gibi sehirlerde ortacaglardaki Tirk ve
Islam kiiltiiriiniin saheserleri yaratilmistir. Timur tarafindan onun ¢ok
genis cografyaya yayilan saltanatindan Semerkant ve baska Tiirkistan

" Prof. Dr. Semerkant Devlet Ali Sir Nevayi Universitesi.
" Prof. Dr. Semerkant Devlet Ali Sir Nevayi Universitesi.
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sehirlerine getirilmis bilginler, ustalar, ressamlar, mimarlar aslinda
14.yiizy1il  Islam  Kkiiltirinin =~ "kaymaklar"  durumundaydi
(Valihocayev, B. 2004: 14). Yerli bilginler, ustalar, sanatgilar ile
birlikte onlar gergek bir kiiltiir harikasini yarattilar. Bu ¢ercevede hem
Timurlular dénemine ait biiylik hiimanistik edebiyatin hem de bu
eserlerin yaratildigi giizel ve islenmis Eski Ozbek edebi dilinin
(Cagatayca’nin) yeri ¢ok mithimdir. Clinkii Timurlular uygarligindan
bize kadar ulasan en nadir kiiltiir {iriinleri o edebi eserlerdir. Bu
eserleri veren sahsiyetler listesi ise mutlaka bliyiik sair, diisliniir ve
hiimanist Ali Sir Nevayinin teberriik adiyla baslar.

Ali Sir Nevayl miisterek Orta Asya Tiirkcesiyle (Tiirki)
yazilan, Hayretii’l-Ebrar, Ferhat ve Sirin, Leyla ve Mecnun, Seb’a-i
Seyyare, Sedd-i Iskender destanlarmi iceren yegane Tiirkce Hamsenin
yazar1 olmakla beraber biiylik hiimanist, tasavvuf felsefesinin biiyiik
iistad1 ve zamanindan bayag ileri giden diisliniirdiir. Bu anlamda o
kendisini tarith sahnesine iten uygarhigin tipik vekilidir. Onun
eserlerinde de kendisini yetistiren o biiyilk uygarligin muhtesem
Ozellikleri aksetmektedir. Kisacasi, kamil insan ve hiimanizm
hakkindaki en ileri fikirler Timurlular doéneminin edebiyati ve
kiltiirinde birikmistir.  Ali Sir Nevayi eserleri bunun agik bir
ornegidir.

2. Kamil insan kavraminin menseleri

Kamil insan konusu, tasavvufi diisiince geleneginin 6nemle
tizerinde durdugu esasli konulardan biridir. Yetkin insan kavramini
ilk kullananlar arasinda Ibn Sind ve Ibn Tufeyl gelmektedir. Bu
diisiiniirler kdmil insan’a dair goriiglerini meshur Hayy b. Yakzan
ortak alegorileriyle ortaya koymuslardir. Bu kavrami kendi sisteminde
farkli bir forma déniistiiren ilk diisiiniir ise Ibnii’l-Arabi’dir. Ona gore
insanin atast Hz. Adem, ilk giinahkar insan olmaktan ¢ok, insan-1
kamilin ilk 6rnegidir. Bu gergeve igerisinde kalmak kaydiyla Adem’e
mahsus oOzellikleri birbiriyle siki sikiya baglantili olan ii¢ temel
kavram igerisinde ele alir: 1. Allah’n tiim isim ve sifatlarin1 toplamasi
ve yansitmasini ifade eden cemiyyet.. Insanmn varlik yapisindaki
zitliklar, alemdeki konumu ve bilgisini ifade eden berzahiyyet.
Insanmn bu varhk ve bilgi durumunun gerektirdigi dogrultuda
yeryliziinde ahlaki ilkelere gore tasarruf etmesi esasina isaret eden
hilafet.

Ibnii’l-Arabi’de sistemli bir yapiya kavusan vahdet-i viicid
diistincesinde
“insan-1 kamil” nazariyesi, insanin alemdeki yeri ve mahiyeti
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acisindan en Onemli konulardan biri olmustur. Tasavvuf tarihinin
mithim meselelerinden olan kamil insan anlayisi, varlik ve bilgi
problemleriyle ilgisi yaninda dini ve ahlaki boyutlar1 da bulunan derin
bir fikri ¢aba ve ruhi tecriibenin iiriinli olarak ortaya ¢ikmistir. Vahdet-
i viicid disilincesinin 6zellikle sifi distiniirler tarafindan, ¢cok genis
bir kabul gordiigli dikkate alindiginda ve aralarindaki bazi farklar bir
tarafa birakildiginda, “insan” meselesinin tasavvufi acidan Hak, dlem
ve insan iicleminde ele alindigin1 gérmekteyiz (CELIK, Isa, 2011).

"Kamil insanin" 6zellikleri asagidaki gibi siralanabilir:

1-Kendisine bir mana verir ve diinyaya gonderilmesinin gayesi
tizerinde tefekkiir etmesini bilir.

2-Maddi ve manevi bakimdan ne’sii {i nema bulmayi (filizlenip
stimbiillenmeyi) ister, bu sebeple neyse o olmay1 reddeder.

3-ibadet, itaat, hayrr ve hasenat, ahlak ve fazilet
bakimlarindan mesafe almaya calisir.

4-Topraginda  zengin  altin  damarlar1  bulundugundan
habersiz seviyedeki toprak sahibi gibi degildir, zayif ve kuvvetli
taraflarini iyi bilir.

5-Sadece kendisinden istiin olanlarla degil, kendisinden
asag1 kimselerle miinasebetlerinde ¢ok basarilidir.

6-Sahsina, insanlara, hadiselere ve hayata "O0grenmek" ve
"kesfetmek" i¢in bakar.

7-Goriindiigiinden daha degerlidir.

8-Insan olarak yaratilmanin verdigi asaleti her zaman korur.

9-Soyledigini yapar ve yapabileceklerini sdyler.

10-Ilim ve amel seviyesi arttik¢a tevazuu da artar.

11-Haddini bilir.

12-Elde edilecek menfaati oldugu halde adaleti diisiiniir.

13-Yemek i¢in yasamaz,yasamak i¢in yer.

14-Tyimserdir,hiisn-i zan miimkiin oldugu halde su-i zan etmez.

15-Kétiiliige iyilikle mukabelede bulunur.

Ali Sir Nevayi Hamsesinin birinci destani Hayret-iil-Ebrar Islam
ahlaki, tasavvuf, iman, adalet, dogruluk, ilim, cehalet, yigitlik, edeb
gibi konular {iizerine yazilmis, manzum makale ve hikayelerden
miitesekkil bir mesnevidir. Nevayi 'nin bu birinci mesnevisi, 7976
misral1 felsefl bir eseridir. Bu eserde en merkez konulardan biri kamil
insan konusudur, yani Nevayinin bir hiimanist ve diisiiniir sifatinda
arzuladigi kamil insan goriintiisiiniin yorumlart Hayret-til-Ebrar
destaninda ¢ok genis sekilde yer almaktadir. Sebebi kamil insan
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yiizyillar boyunca halkimizin, onun yetistirdigi biiyiik diisiiniirlerin ve
edebiyatin ideali ve armani olarak yasaya geldi. Simdilik de dyledir.

Malum ki gecmiste Hamse yazarlarinin insanin yaradilist ve
onun sosyal-ahlaki goriisleri Islami akideler temelinde sekillenmistir.
Tabii, insan hakkindaki fikir ve diislinceler diinyadaki tim halklarin
folkloru ve yazili edebiyatinda mevcuttur. Genellikle insan hakkindaki
fikir ve diisiincelerin ayrica bir tarihi da vardir, ¢iinkii her bir devirin
kendi mefkiiresine gére yorumlamalar da degismistir.

Insanlardaki ahlak hakkindaki diisiinceler de zamanlarin
degismesiyle degismistir. Tabii ki, Islam uygarliginin ve dininin da
insan hakkindaki ayrintili kavramlar sistemi olugsmustur. Bu kavramlar
sisteminin kaynaklari ise Kuran1 kerim ve Hadislerdedir. Bilindigi gibi
ortacaglardaki Miisliiman Dogu halklarinin edebiyatinin yapist ve
gelisimini dinden ayr tasavvur etmek zor, dolayisiyla ancak Islami
veya tasavvuf edebiyati degil belki, tiim edebi-badi hayat, estetik
goriisler, diisiince ve tasavvurlar, mitler ve semboller islam gayeleri
esasinda sekillenmistir.

3. Kamil insan’1n goriintiisii

Islami diisiincelere gore kamil insan seraitin ahkamlarina uyan,
stinnet yolundan kaymayan, tevfikli, dogru ve insafli adamdir. Ancak
tasavvuf ehlinin goriislince insan seriat ile beraber tarikat ve hakikati
da kendisinde miicessem etmelidir.  Yani, sufi bilginler riyazet
cekmeyen, tarikat makamatlarini tek tek agsmayan, fani diinyanin mal-
miilkiinden goniil tizmeyen, kendi nefsi ve viicudunun taleplerinden
kurtulmayan, agki ilahi ile yanip, ilahi sirlar alemine kavusmayan
adami1 kamil insan saymamislardir. Taninmis tasavvuf edebiyati
uzmani, Ozbek bilim adami Necmiddin Kamilov’a gore «Kamilligin
yiice isareti Hak yolundan yiirimek ve halk i¢in faydali olmaktir.
Insan 6z sozii, ameli isleri, gonliindeki niyeti ile adamlara ne kadar
yararli olursa, kotii insanlar1 dogru yolu bulmasinda vesile olursa, Hak
yolunda feda olursa o su kadar kamillige yaklagsmis olur» (Kémilov,
Necmiddin, 2009: 136)

Elbette, insan noksansiz degildir, genellikle diinya hirs1 ve
seytani nefs onun ruhuna kelepcedir ve onu hak yolundan azdirmaya
calisgir. Su sebepli kamillik yolu nefsi yenmek ve marifeti
kucaklamaktir. Insanda ilahi marifet ne kadar ¢ok ise, o su kadar arif
ve kamildir. Ciinkii Allah Teald insan ruhunu kendi marifetinin
hazinesi olarak yaratmistir. Hazret Ali Sir Nevayinin anlattig1 gibi:

Afarnisindin kilib insangaraz,

Oni eyleb halk i¢inde beivaz.
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Konglin aning mahzani irfan kilib,

Ul tilsim i¢re ozni pinhan kilib,

Raziy mahfiy ganc olub bu turfa cism,

Sun’idin ganc hifiziga tilism,

Ham tilism ul mahzan uzra, ham amin,

Aferin sun’inga, ey can aferin! (Navoiy, A. 1960:19)

Yukaridaki misralardan su anlasilmaktaki, Nevayilye gore
Tanr1 Teala kainat ve diinyay1 insandan dolay1 yaratmistir, diinyani
yaratmaktan amag¢ insani yaratmak olmustur. Ciinkii insan Tanrinin
diinyadaki halifesidir. Ondan insan gonliine ilahi bilimler hazinesi
tilsim edilmistir. Insan ise su hazinenin korucusudur. Eger insan su
tilstmi1 agabilse, kendini tanisa, anlasa, o zaman o biiyiikliige karsi
adim atacaktir. Boylece kamillik kendisini ve kendi Rabbini tanimak
ve anlamaktir. Bundan dolay1 insan ruhu her zaman Yaradan Rabbi
huzuruna sasar ve ona kavusmasi ancak ilahi agk iizerinden
gerceklesir.

Ask kamil insanin sifatlarindan biridir. Insan ask iizerinden
kemale erisir ve marifete yol bulur. Nevayl insanin kemale erismesi
icin akil, bilim, yetenek de gerek oldugunu vurgulamistir. Akil ve
bilim insana ¢ok gerekli unsurlar, ama ilahi sirlara kavugmak agk
vasitasiyla olur. Bu tasavvufun irfani ilkesinden gelen bir hulasadir.

Nevayinin fikrice, ask ezelden insanoglunun hilkatinde
mevcuttur. O «ruh meyi» ile insan cismine girecektir ve onu sarhos
edecektir. Ruh aleminin giizelligi hadsizdir. Insanin cismine sinen agk
isbu giizellik aleminden yagmis nurdur. Biilbiil giile asik olup ottiigl
gibi insan da bu giizellikten sarhos olarak kendini kaybeder ve
Mecnun gibi asik olur. Insan diinya giizelliginin asiiftesi, diinya ve
hayat onu biiyiiler. Bu biiyli ona giizel kadin veya yar kiyafetinde
goziikiir:

Isk ¢u tugyani kamal eyledi,

Asik 6zin sefta hai eyledi,

Husn dag cilve kilib dilpisand

Zulfga topsurdi baladin kamand,

Tiisti cahan miilkiga gavgai isk,

Boldi zaman ahliga yagmai isk ... (Navoiy, A. 1960: 85)

Boylece, agk tlim varligi saran «cihan miilkiidiir», yani tiim
canli ve cansiz cisimler, hareketteki veya Olii esyalar, yer ve gok
cisimleri sairin nezdinde ask kanunlarma uyarak yasiyorlar. Kamil
insanin gonlii askin 6ziidiir.

Insan muhabbet ile insanligin1 korur, o askla diridir. Bu yiice
faziletin ilk isareti ise vefadir. Vefa askin ilk sarti, onun temelidir.
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Bundan dolayr «Hayretii’l-Ebrarrda agk boliimiinden 6nce Vefa babi
gelmekte. Ancak vefa diisiincesi agk diisiincesine gore daha dardir.
Vefa, tabir caiz ise, bir kadar diinyevi, emeli disiincedir, onda ask
konusunda oldugu gibi genis kavrami géremeyiz. Ama buna ragmen
bu iki diisiince birbirine alakalidir. Cilinkii vefa O6nce muhabbette
gorlilecek ve sinanacaktir. Vefasiz dostluk dostluk olmadigi gibi
vefasiz yar yar degildir. Nevayi ask vefa kavramlarini genis 6l¢iide
tutuyor ve bu diisiincenin iki cins arasindaki iliskilerden daha genis
alanlar1 kapsayacagini belirtiyor. Kamil insanin aski vefaya kurulan,
vefasi ise agka dayanandir.

Kamil insan tarikat, hakikat ve seraiti kendinde miicessem
eden bir zat ise, o zaman hakikatin ne oldugunu belirlemek 6nemlidir.
Hakikat sofilerin goriislince Tanr1 Teala’nin zatidir, biz onu sifatlari,
yani diinyadaki mazharinda 6grenecegiz. Bundan dolayr Hak
denildiginde hem Yaradan, hem de ebedi degismez varlik, cevher
anlagilacaktir. Nizami, Amir Hiisrev, Cami ve Nevayl Hak’1 bdyle
anlamis ve aciklamiglardir. Bu nedenle destanlardaki Tanri’nin zat ve
sifatina bagislanan miinacat ve hamdlar1 6grenmek cok Onemlidir.
Destanlardaki bu boliimler temellerin temelidir, insan hakkindaki
goriislerin esaslar1 da bu boliimlerde ifade edilecektir.

Ali Sir Nevayi tarikat yolunda kamillik i¢in ¢irpinanlarin ahlak
ve evsafi, iman ve itikadin1 gézde tutarak bu destana Hayret-iil-Ebrar
(Abrarlarin  hayreti) adin1  vermistir. Abrar tasavvufun valilik
silsilesinin ikinci basamaktaki temiz insandir. Bu Hakkin asi8
insanin marifet aleminden hayretlenisi hususundaki goézlenimler
destanin esasina alinmistir. Buna gore eserdeki «hayret» boliimiinii
inceleyerek sairin asil maksadi ve onun diinyayr goriisii 6zelliklerini
anlamak miimkiindiir.

Destandaki hikayelerde goniil’i Nevayi ihtiram ile «Hoca»
olarak adlandirtyor. Hoca — sahip demektir. Hoca ne zaman
kendiliginden gecerse, alemin yegane ve bitlnliiglinden kendini
cekerse o yeni bir duruma fanilige kavusacaktir. Neticede goniil diinya
ve gayip (gizli) aleminin sir-esrarlarina agina olacaktir:

Fath olub miilk ile kigver anga

Balki cahan miilki musahhar anga

Miilk 6ziyu taht 6ziyu sah ozi

Borga ozi bor¢adin agah ozi... (Navoiy, A. 1960: 48)

Goniil kendisini ve Rabbini tanimakla marifete kavusacaktir.
Goniil ilahi mekan iken, Allahin tim mucizeleri burada gerceklesecek,
goniil’iin paklig1 insani insan yapacaktir, goniil ne kadar temizlenirse
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insan Allaha o kadar yakin olur. Nevayiye gore peygamber ve valiler
goniil pakliginin yiice 6rnekleridir.

Ali Sir Nevayinin Hayret-iil-Ebrar destaninda kamil insanin
sifatlarindan biri olmus kanaat hakkinda 6zel bir makale vardir. Sairin
nezdinde kanaatli kisinin riitbesi o kadar yliksek ki, o Tanr1 Teéla
oniinde en aziz ve muteberdir. Nevayiye gore kanaat cennete gotiiren
kanatlardir, kanaat insani giiclii ve kudretli yapar, kanath kisinin her
zaman morali yiikksek ve yiiregi biitiindiir. Kanatli geda padisah,
kanatsiz padisah ise sonunda geda olur:

Sah ul emeskim, basiga koyd tac,

Sah ani bilkim, yok anga ihtiyac...

Sah basining serefi tac emes,

Angla ani sahki, muhtac emes

Kimki kanaatdin eriir hiicceti,

Yahsi-yamanga yok aning haceti... (Navoiy, A. 1960:76)

Kanatli insan kendi alin teriyle buldugu bir parca ekmegi
sah’in inamlarindan iistiin koyar. Demek ki, kanaat en yiice himmettir.
Ali Sir Nevayinin Hayret-iil-Ebrar destaninda getirilen Hatem ve
oduncu ihtiyar hikdyesi bu agidan cok ibretlidir. Hatem efsanevi
sahavetli insan, onun eli agiklig1 hakkindaki rivayetler meshurdur.
Ama Nevayl sahradan odun toplayip, onu satip gecinen ihtiyari
Hatemden iistiin koyuyor, ¢linkii yapabildigi ve miimkiin oldugu halde
ihtiyar Hatemin kapisina gidip ondan inam ve yardim almiyor,
birisinin sadakasina kendisini baglamiyor. Aksine kendi emegiyle elde
ettigi imkanlarla yasamag tercih eder. Nevayiye gore kanaate davet
helallige davet, emege davettir — insan toplumunda yasamagin esas
Olciitlerinden biri de budur. Kanaatli insan sahlik tesvisinden de
gedalik azaplarin da kurtulur (Ul kim, kanoatga mu tad boldi — sahu
geda taraddudidin azad boldi — Kim ki kanaate alisirsa, o sahligin da
gedaligin da tegviglerinden kurtulur) (Navoiy, A. 1960: 36)

Ali Sir Nevayinin Hayret-il-Ebrar destanindan kamil insan
goriintlistinii  agiklayacak baska onlarca ibretli hikayeler yer
almaktadir. Ornegin Ibrahim Athem, Rabiye Adviye, Abdullah Ensari,
Seyh Iraki, Beyazit Bistami, Imam Fahrettin Razi, Hoca Muhammet
Parsa gibi tasavvuf istatlar1 hakkindaki hikayeler kamil insanin
kimligi ve huyunda yer almasi gereken taraflar1 agiklamak ig¢in
getirilmis. Zaten, sufilerin ahlaki k&mil insanin ahlakidir. Algak
goniilliiliik, sabir, comertlik, merhametli, kibar ve saygili olmak gibi
yiice Ozelliklerdir. Gergek sufiler yalan, riyakarlik, kibir, sarhosluk,
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hirs ve bagka diiskiinliikleri asagi ve hayvanlara has ozellikler
sifatinda reddetmislerdir.

4. Kamil insan kavramr’mmn cagdas «insani Gelisim»
diisiincesiyle baglantilar:

Insanlik tarihinin ge¢mis devirlerinden bugiine kadar uzanan
medeniyetler varliklarini siirdiirmeleri ve kollarini1 glinlimiize kadar
uzatabilmelerini  belli bir "insan modeli" insa etmis olmalarina
bor¢ludurlar. Bir insan modelinin insa edilmesinde gerekli en temel
faktor ise, i¢inde yasanilan medeniyet havzasimin, insanlarin
kendilerini ve iginde barindiklar1 kainati anlayip aciklamalarini
saglayacak, hayatin temel sorularmma cevap bulmalarima yardimci
olacak, kiiltiir ve teknik lretmelerine yol acacak, kendi sahsi ve
kurumsal gelisimini gergeklestirmeye yarayacak bir alem tasavvuru
(ya da diinya goriisii) sunmasina matuftur (Ozburun, Y. O., 2004).

Bugiinlerde Bat1 uygarlig: iiriinii olarak kabul edilen {istinsan,
tistiin insan, siiper insan, yiiksek insan (fng. superman, Fr.surhomme,
Al.  iibermensch) Alman disiiniiriic  Friedrich Nietzsche (1844-
1900)’nin ideal insan hakkindaki tasavvurlarindan {retilmistir.
Nietzsche’ye gore (19.yy sonundaki) insanin ¢evresindeki kiiltiir bir
cokiis igerisindedir. Hristiyanlik ilk zamanlarindan beri koleler
arasinda yayilmis, yoksul ve ezik insanlarin saplantisi olmustur.
Hiristiyanlikla sekillenen Bati kiiltiirii dekadens (¢okiis) icindedir ve
yapilmast gereken, ona ait her seyi yenilemektir. Her seyi yeniden
degerlendirecek, apayr1 ahlaki oOlciitlerle donanmis ve giiclii olma
istegini yasayan insan da iistinsan (iibermensch)’dir

Nietzsche'ye gore, "gii¢lii insan", giiglii iradesi olan insandir.
Nietzsche'ye gore, yalniz irade giicii, gli¢lii olmanin gostergesidir. O,
irade giliciinli her seyin iistiine koymakla biitiin geleneksel degerleri
dislayarak bireysel ozgiirliige giden yolun agilacagini savunuyordu.
Sadece irade giiciine sahip olan insan1 adeta yeniden olusturmak ister.
Ona gore, 1yi insan, politik anlamda gii¢lii olan insan degil, metafizik
ve ahlak (dindis1 ahlak) anlaminda giiclii olan insandir. Fakat bu
noktada irade giiciinlin yoniiniin ¢cok kolay bir sekilde politik giice
cevrilebilecegini unutmus gibidir. Ustiin insan, hi¢ bir zaman kendini
kiiciik ve zayif hissetmez. (Dikkat edecek olursak, burada, insanin en
temel iki varolussal yarasi/yasasi olan acziyet ve fakriyetin de inkari
s0z konusudur. Yoniinii bulamamis acz ve fakri, reddetmekten baska
care kalmamis gibidir.) Yani ona goOre ahlakin isareti, iradenin
giiclidlir. Ahlakli olmak, kendinin efendisi olmaktir. Kendinin efendisi
olmaya giden yolun ilk adimi ise Tanri'y1 6ldiirmekten ge¢mektedir.
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Yani insanin kendi kendisinin efendisi olmasi1 gerekmektedir; bunun
icin iradesini eksen alarak Tanr1'y1 6ldiirmelidir. Bir diger adimda ise,
stirii ahlakinin temeli olarak varsaydigi geleneksel ahlak yikilmalidir
(Doguhan, M.Y., 2014)

Bu gorilis giiniimiiz insanina insana evde, sokakta, is yerinde
bir yasama stili sunmaktadir. Bu stil genelde sekiiler bir yasam tarzi
oldugu da bellidirr Bu yasam tarzi1 ve diisiincenin ortalama
Bati/Hiristiyan vatandasimma sundugu ‘nimetler’ de giiniimiizde ¢ok
farkli sekillerde ortaya ¢ikmaktadir.

Bati uygarligmin bilim ve teknolojide, sosyal hayat
diizenlerinin gelistirilmesinde elde ettigi ve ediyor oldugu kazanimlari
red edilemezdir. Ancak toplumsal degerlerin temelindeki maddi
menfaat hirs1 toplumda kendini gelistiren insanin da nihai amacini
yine de maddi kazanimlara baglamaktadir. Toplumsal agidan siiper
giic olma hirst ile bireysel agidan Siipermen olma hirs1 bir araya gelip
vahim sonuglar dogurmaktadir. Arastirmaci Halil Akgiin’iin yazdigi
gibi ‘olaya hangi acidan bakarsak bakalim, {izerinde 1srarla durmamiz
gereken bir konu var: siddet kiltiirii. Modern hayatin her alanim
tanimlayan siddetin boyutlari, aslinda diisiindiigiimiizden daha derin
ve kapsamli. Siddet ile genellikle fiziki saldiri, silahli eylem ve
benzeri hareketleri anliyoruz. Oysa siddetin ¢ok ¢esitli bi¢imleri var.
Modern ve miireffeh bir diinya kurmak adina tabiata kars1 giristigimiz
sistematik siddet eylemi, bugiin yeryiiziindeki varligimiz1 tehdit eder
noktaya geldi. Kapitalizmin doyumsuz kazang hirsindan kaynaklanan
siddet giidiisti, diinyada mutlu bir azinligin refahin1 temin ederken,
insanligin 6nemli bir kisminin fakirlik simirinda yasamasina neden
oluyor. Bir takim ideolojik sloganlar adina insanlara yonelik baski
politikalar1 devlet eliyle mesrulastiriliyor. Hollywood merkezli
eglence kiiltlirlinlin iirettigi sapik tipler ve senaryolar, siddeti estetize
ediyor ve bunun neticesinde insanlar siddeti, kani, vahseti kaniksar
hale geliyorlar’ (Akgiin, H. 2001)

Maddi ve teknolojik gelismeyi insanligin yeryiiziindeki tek
gayesi olarak goren ilerleme diisiincesi, insanm Ilahi olandan
kopusunun en aci sonuglarindan biridir. Ilahi dinler, tarihi, insanin
yaratilig seriiveninin ve imtihan siirecinin yasandig1 bir sahne olarak
tanimlamiglar ve bdylece gelisme / ilerleme kavramina manevi ve
fizik otesi bir anlam yiiklemislerdir. Buna mukabil modern ilerleme
diislincesi, evrim teorisinden aldig1 ilham ve destek ile, tarihi yatay bir
cizgiye indirgemis; bdylece tarih ve zaman kavramindan, Ilahi ve
kutsal olan1 kovmustur. Bu bakis agisinin bir sonucu olarak, bugiin
diinyadaki maddi ilerleme mutlak bir deger olarak kabul edilmekte,

495



Eskisehir 2013 Tiirk Diinyas1 Kiiltliir Bagkenti Ajansi

insanlarin ruh ve kalp diinyasindaki bozulma ve ciirlime ise maddi
ilerlemenin bir bedeli olarak mesrulastirilmaktadir. Oysa belli bir
mana ve hedeften yoksun gelisme, ancak bozulma ve ¢okiise gotiiriir.
Insani acidan baktigimizda da karsimiza benzer bir tablo ¢ikiyor.
Manevi ve ahlaki tekdmiilden yoksun gelisme, ancak insanin hayvani,
zevk ve fiicur (Sems, 91/8) yoniiniin kutsanmasina yol agabilir.
Insanin maddi yonii, en kesif tarafin1 teskil ettigi icin insan1 semadan
arza dogru c¢eker (hubut). Ruh yonii itibariyla da kemal alemlerinde
seyreder (Akgiin, H. 2001) .

Bugilinden geriye bakarak, soz konusu medeniyetlerin (g¢ok
genel bir bicimde Dogu ve Bati) alem tasavvuru / diinya goriisii ve
sunduklar1 insan modeline iliskin temel kirilmalar bakimindan bir
netlesmeye varmamiz gerekirse eger;

- Mitolojinin kargisinda Esmaii'l-Hiisna'nin,

- Teslis'in karsisinda Tevhid'in,

- Tanr1'ya benzeme cabasinin (Tesebbiih-ii bi'l vacip) karsisinda ise
Allah'in ahlakiyla ahlaklanmak (Tahallik-i bi ahlakillah) anlayisinin,
- Diinya eksenli yasayistan ¢ok ahiret odakli yasamanin,

- 'Yaratici diisiinmek'ten ziyade 'kesfe doniik diistinmenin,

- Vahsi rekabet yerine hayirda yarigmanin,

- Her seyi pratige indirgeyip (techne) kainata egemen olma ¢abasinin
yerine, kainatin ahengine katilmaya dayali bir temasa (nazar, theory)
anlayiginin yer aldigin1 genel olarak sdylememiz miimkiindiir
(Ozburun, Y. O., 2004).

Islam’in  ortaya c¢ikardifi biiyiikk uygarliklar, 6rnegin,
Timurlular Devleti ve Osmanli'da billurlasan 'insan-1 kamil' idealinin
yeniden iretilmesi gereken bir ihtiyag oldugunu bugiinlerde
besbellidir. Bu yol, belki bugiinlerde Tiirkiyede medyada tartisiimakta
olan 'Insani Gelisim' estetik-felsefi akim1 yontemleriyle izlenebilir.
Insani Gelisim &ncelikle dikey bir boyutta insani biitiin kainata,
ruhuna, ahirete, nefsini 1slaha, bir ahlak-1 a'la'ya nisbet etmeyi
ongormektedir. Bu goriis Islam diisiiniirleri, filciimle Ali Sir
Nevayinin kamil insan hususundaki goriislerine uymaktadir.

5. Hulasa

Hulasa olarak Ali Sir Nevayinin Hayret-iil-Ebrar destaninda
bircok insani faziletler ve sifatlar hakkinda bilgiler ve sairin goriisleri
verilmistir. Bu destanda kamil insanin ozellikleri miikemmel insan
kavrami seklinde yorumlanmistir. Kamil insan gayesi ortacaglardaki
hiimanistlerin goriislerini ifade etse de bu konu giiniimiizle dogrudan
alakalidir.  Ciinkii insanligin bugilinlerde kars1 karsiya geldigi
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sorunlarin ¢dzlimleri yine de bugiinkii ve gelecek nesilleri nasil
yetistirmek ve egitmek ile baghdir. Bunda tabii ki Dbiiyiik
ceddilerimizin, fil climle Ali Sir Nevayinin kamil insan hakkindaki
tasavvurlar1 ve yorumlar1 bize yardimci olacaktir.
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