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Giris

Dil ve diisiince, Messai felsefenin insan tiirii i¢in belirledigi en temel ayirimi olan
natik nefsin, beseri ve toplumsal hayatta goriiniim kazanan, iyi-kotii, giizel-¢ir-
kin ve erdemli-erdemsiz goriis ve fiilleri ile {iriinler veren iki ana oOzelligidir.
Farabi, insana bagislanmis olan bu ayirimin nihail gayesini 6liim Gtesi hayatta
ulagilabilecegini telakki ettigi gercek mutluluga erismek olarak belirlemis veya
bu yetkinligin insana bu amagla verildigini savunmustur. Bu bildiride 6ncelikle
filozofun dil teorisi irdelenecek ancak konu filozofun déneminde yaygin bir tar-
tisma alani olarak gramer-mantik iliskisi, doga-dil iligkisi, ilk makdller-dil iligki-
si, Arapc¢a’nin Aristo mantig1 dogrultusunda kullanilmasi veya Aristo mantiginin
Arapga’da yerlestirilmesi, modern dil teorileri agisindan Farabi’nin yaklagiminin
nerede durdugu gibi acilardan degil, filozofun dil nazariyesinin Kitabii’l-huruf
adli eserinde insani diigiincenin gelisim asamalarinin asgari seviyesi olarak be-
lirlenmis hatabi ve siirsel yontemin kullanilmasina nasil bir zemin olusturdugu
bakimindan irdelenecektir. Bu ¢ergevede, isaret, seslenme, harf, hece, kelime,
nesne-meslek ve insani fiillere dair ortak anlamlarin, birbirini dogurarak nasil
toplumsal yayginlik kazandigina ve o topluma mahsus nasil bir kimlik olustura-
cagina dair 6gretiye odaklanilacaktir. Farabi’nin hatabi ve siirsel yontemin kul-
lanilmas1 donemi veya siirecine dair tasvirleri, ilgili toplumun zihinsel agamasi
ve gelisimi adina sifahi doneme, dolayisiyla bir yontemi olan diisiince diizeyinin
ilk asamasina referans vermektedir. Bu donemde 6nceki basamaklarin dil adina
kaydettigi siire¢lere ve dille aktarilan mana ve tecriibelere deger yiikleme, aidiyet
duyma, dil ve nefislerinde yerlestirme ve onlar1 her bir 6gesi ile 6ziimseme s6z
konusudur. Yine bu asamada dilin olgunlastirilmasi; yani fitratin estetik arayisi
ve diizen verme isteginin dildeki yankisi ortaya ¢ikmaktadir. Boylelikle dildeki
kelimelerin vezinleri, konusma zamanina gore bir dizim, giizel telif ve diizen
temayiiz ederek siir lirtinleri ve sdylenceler iiretilmektedir. Artik s6z konusu top-
lumun zihinsel dagarcigi, hem 6nceki nesillerden kendilerine intikal eden sifahi
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birikimi hem de kendi birikimlerini siir ve hutbe sanatinin formlarinda diizenle-
yerek, gelecek nesillere ezber yontemi ile aktarmaktadirlar. Farabi, bu birikimin
bir siire sonra ezber yontemiyle gelecek kusaklara aktarilamayacak boyuta ula-
sacagini, dolayisiyla dil ve diisiince agisindan s6z konusu tarihsel birikimi {ilke-
nin her yoniine yaymak ve gelecek nesillere aktarmak i¢in bazi arayislarin bas
gosterecegini ve bu toplumun, nihayetinde yaziy1 kesfedecegini ileri siirer. Bu
asamada sifah1 birikimin olabildigince hatasiz bir sekilde yazili dile aktarilmasi
i¢in yaziya dair ilimlerin ve bu gorevi listlenecek yazi erbabinin ortaya ¢ikacagi-
ni1, yazili dilin ise karmasikliktan olgunluga dogru bir seyir izleyecegini belirtir.
Farabi dille ilgili yazili kaynaklarin, kurallarin ve liigatlerin bu sekilde olusturul-
duktan sonra bu milletin kiiltiir hayatinda, hitabet, siir, ezberleme ve rivayet etme
giicii, dillerini bilme ve kitabet sanati olmak tizere bes tiir sanatin ortaya ¢ikaca-
gin1 ifade eder. Farabi, bir sonraki asamada ise bu toplumun hatabi yontemlerle
doga, ayiistli diinya ve matematigin ¢esitli dallarinda arastirmalar yapacagini, an-
cak bir siire sonra ilgili alanlarda -bu yontemlerin kullanilmasinin getirdigi kagi-
nilmaz bir sonug olarak- bir dizi farkli goriis ve gruplagmalarin ortaya ¢ikacagini,
nihayetinde ise s6z konusu toplumun diistinsel zihninin bu eksikligin hatabi yon-
temlerden kaynaklandiginmi kesfedecegini ve yeni bir yontem arayisina girecek-
lerini iddia eder. S6z konusu toplumun tarihi bakimdan akli tekamiilii veya insan
zihninin teorik diistinmesinin yetkinlesmesi bakimindan bundan sonraki agamasi
cedelin, cedeli kiyas sekillerinin ve matematiksel yontemin kesfedilmesidir. Ce-
delin kesfedilmesi, sofistik ve safsata yontemini, sadece sinama amaciyla zihni
yetkinligi 6l¢meye yarayan bir alet konumuna indirecektir. Ayrica cedel yontemi,
ilgili topluma veya zihinsel akla ilkeleri irade ve ihtiyar olan toplumsal (medeni)
alanin arastiritlmasinin da yolunu agacaktir. Ancak Farabi ilgili toplumun bir siire
sonra zihinsel aklinin insan, doga, evren, metafizik ve siyaset alaninda, cedeli ve
matematiksel ispatlama yontemlerinin eksik kalacagini kesfedebilecegini, nihai
asamada ise ilgili alanlarda kesin bilgi ve sonuglar veren burhani kiyas tiirlerine
ulasacagin ifade eder. Ikinci Muallim’in bu sekilde siraladig1 gelisim asamalari,
insan zihni, felsefe tarihi ve Islam diisiince tarihinin dil ve diisiince yontemle-
ri agisindan kaydettigi gelisim evreleri bakimindan son derece onemi haizdir.
Ayrica bu konu, felsefe-din iliskisi bakimindan filozofun teorilestirdigi miim-
kiin olasiliklar ve matematik, doga, kozmoloji ve metafizik arastirmasinda ilk
makullerin ve varlik ilkelerinin kullanilma yontemine gore elde edilecek yakini
bilgilerin insa edilmesiyle, sehir ve milletleri hem bu diinyada hem de ahirette
gercek mutluluga gotiirecek erdemlerin ilkini ve otoritesini kuracak nazari erdem
bakimindan da olduk¢a 6nemlidir.

1. ilimler Tasnifinde Dil ilmi

Farabi, felsefenin diger sahalarinda oldugu gibi, bir milletin kiiltiir tarihinde dil
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ve diisiincenin gelisim veya gelismesi gereken asamalarina dair 6zgiin fikirlere
sahip bir filozoftur.

Farabi, dil icin veya onunla baglantili olarak lisan, liigat, kavl, kelam ve nutuk
kelimelerini kullanir. Farabi kiilliyatinda /isan konusulan dil anlaminda, /liigat
ilmi bir alan olarak dil bilimi anlaminda, kav/ kategorileri de icerecek sekilde la-
fizlar (kelimeler), delalet ve seslerden miitesekkil dildeki en yetkin anlam birimi
anlaminda, kelam din dilindeki s6z veya vahiy anlaminda, /afiz agizdan ¢ikan
s0z anlaminda, Grekge’deki logos terimini karsilamak iizere kullanilan nutuk te-
rimi ise varliklarin ayirt edici 6zelligi anlaminda kullanilmistir (Altunya, 2003,
s. 36-53). Bu baglamda konusabilmek ve diisiinebilmek gibi iki ana agilimi olan
insan tiirtinlin ayirimi olan natik nefis insana ger¢ek mutluluga ulasabilsin diye
bahsedilmistir.

Farabi’nin /hsd adl eserinde dil ilmine dair yaptig1 tanim ve dil ilminin bdliim-
lerini incelerken takip ettigi sistematik akis ise, belirli bir tedriciligi ickindir.
Onun dil/lisan ilmi i¢in yaptig1 “herhangi bir millet arasinda bir manaya delalet
eden kelimeleri ezberlemek ve onlardan her birinin delalet ettigi seyi bilmek”
seklindeki heniiz birinci tanim, her ne kadar bu tedricilik Arapga’dan 6rnek ve-
rerek ilerlemis olsa bile, bir milletin millet olabilmesi i¢in 6zgiin bir dil insa
etmesine dair zimni bir diisiinceyi barindirmaktadir. Bu tedrici bakis dil ilminin
boliimlerini yedi asamada tetkik etmektedir. Bunlar su sekildedir: a. Tek/miifred
kelimelerin ilmi, b. Bilesik kelimelerin ilmi, ¢. Kelimelerin tek olduklari zaman-
ki kurallar1, d. Kelimelerin bilesik olduklar1 zamanki kurallari, e. Dogru yazma
kurallari, f. Dogru okuma kurallar1, h. Dogru siir okuma kurallari. Bu tasnifte
dilin gelisim asamalari, miifred kelimelerin ilmi ile baglamis dogru siir okuma
kurallari ile kivamina erdirilmistir. Konumuz agisindan son maddeyi tetkik ede-
cek olursak, Farabi dil ilminin yedinci boliimii olarak arz ettigi siir sanatini {i¢
baslikta incelemektedir. Birinci boliim, o milletin siirlerinde kullanilan basit ve
karmasik vezinlerin sayilmasini; ikinci boliim, ayr1 ayr1 vezinlerdeki beyitlerin
sonlarindan hangisinin o dilde tek sekilde kaldigimi ve hangisinin degistigini;
tictinci boliim ise, o dilde siirlerde kullanilmasi yerinde olan kelimeler ile siir
olmayan so6zde kullanilmas1 yerinde olmayan kelimeleri arastirmaktadir (Farabi,
1990b, s. 57-66; Farabi, 1996, s. 17-27).

Farab1’nin dil teorisi agisindan deginilmesi gereken bir diger husus ise, onun dil
ile mantik arasindaki iliskiyi agiklama tarzidir. /hsd’daki tasnif dil ilmini manti-
ga, dolayisiyla diger ilimlere bir giris olarak kabul etmektedir.

Farabi Tenbih adli eserinde ise dil ilminin mantik ilmi ile olan miinasebetine de-
ginmektedir. Buna gore “dille ifade etmeye” nutk ve “mantik” denilmis olsa bile,
bir ifadenin dogruluguyla ilgili bilgi ve dogru ifade etme giicii veren mantik degil
gramer sanatidir. Gramer sanati, konustugumuz seyin dogruluguyla ilgili bilgi
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ve ana dilini konusan bir kimseye aliskanligiyla dogru konusma giiciinii verir.
Mantik sanati ise, akil ile kavranilan seyin dogruluguyla ilgili bilgi ve kavranilan
seyde dogrulugu elde etme giicii verir. Tipki gramer sanatinin, ana dilini konu-
san bir kimsenin aligkanligryla dogru telaffuz edecek sekilde dili diizelttigi gibi,
mantik sanati da her seyin dogrusunu akil ile kavrayacak sekilde zihni diizeltir.
Gramer sanati lafizlar/kelimeler arasindaki iliskiye mantik sanati ise diistiniiliir
seyler arasindaki iligskiye benzer. Aralarindaki benzerlik bu sekildedir. Onlardan
birinin digerinin yerine ge¢gmesi veya birinin digerine dahil olmasi dogru degildir
(Farabi, 2005, s.186, 187). Her sanata ve ilme dair bir ilk makaller vardir. Gra-
mer veya nahive dair ilk makdllerin insan zihninde uyanmasi i¢in de gramerin
mantigin yardimina ihtiyaci vardir. Buna gore gramer sanati bir anlama delalet
eden lafiz ¢esitlerini kapsayan bir sanattir. Bu nedenle, bu sanatin kendisiyle
ilgili ilk seyleri bilmede ve onlara dikkat ¢ekmede bir iistiinliige sahip olmasi
gerekir. Bu bakimdan mantik aragtirmasi yapacak birisinin gramer sanatiyla ilgili
“ilk seyler”’e dikkat cekmede yeterli olacak kadarin1 kazanmasi sarttir. Boylelikle
gramer sanatinin kurallar1 vasitasiyla mevcut lafiz ¢esitleri ¢ogaltilabilecektir.
Bir bakima gramer sanatina dair “ilk seyler” kelimelerin ¢ogaltilmasini sagla-
maktadir. Gramere dair “ilk seyler”i de mantik sanatiyla bulabiliriz. Ayrica, bu
olgu tek kelimelerin ilminden bilesik kelimelerin ilmine geciste gramer sanatina
sahip olmay1 bir bakima zorunlu kilmaktadir. Boylelikle gramer mantik sanatina
geciste zorunlu bir giris olmaktadir. Yani gramer mantik ilminin tahsilini kolay-
lastirmaktadir. Gramer-mantik iligkisine dair bu yetkinlik ihmal edildiginde, bir
anlama delalet eden lafiz ¢esitlerini cogaltmak miimkiin degildir (Farabi, 2005,
s.189). Buna gore mantik diislincenin grameri, gramer de diisiincenin mantigidir.

Mantik-gramer/nahiv iligkisi babinda zikredilmesi gereken bir diger husus ise,
Farabi’nin bu alanlar1 birbirine engel veya rakip seklinde yorumlayan dnciile-
rinden ayrilarak uzlagmaci bir tutum sergilemis olmasidir (Altunya, 2003, s.
30). Ebi Hayan et-Tevhidi’nin Kitdbu 'I-Imtd ve 'I-Mudneseve el-Mukdbesdt adl1
eserinde aktardigi sekli ile 932 yilinda Bagdat’ta yapilan miinazarada Ebu Bisr
Metta, Yunan mantigini, Ebu Said es-Sirafi ise Arap nahvini birbirine {istiinliik-
leri acisindan tartismislar ve savunduklar1 alani karsi tarafin gereksizligi iize-
rinden yliceltmislerdir. Bu tartismada nahivciler geometri ve aded ilmindeki ce-
deli sdylemin mantik i¢in yeterli olduklarini, mantiin zaruri olmayan bir fazilet
oldugunu, mantigin, kendi kendine yeterli olan nahve bagli olmasi gerektigini
ileri siirmiislerdir (Inati, 2007, s. 40). Farabi ise bu tartismaya bir nevi génderme
yaparak, siir ezberlemenin kisiyi dilin hatalarindan koruyamayacagi gerekgesi
ile nahivcilere, nahiv olmadan dilin dogru kullanilamayacag1 gerekgesi ile de
mantik savunucusuna kars1 ¢ikmustir (Inati, 2007, s. 40). Keza filozof, mantik
sanatinin akla ve maktllere olan nispetini nahiv sanatinin dile ve sozlere olan
nispeti ile karsilastirmis, bir bakima aralarindaki ortak 6geyi tespit ederek uzlas-
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maci bir tutum sergilemistir. Ayrica Farabi, Sirafi’nin Yunan mantiginin sadece
Yunanca konugan diinyay1 baglayabilecegi seklindeki yorumundan farkli olarak
mantigin nahiv ilmine gore daha evrensel oldugunu vurgulayarak zimnen bu go-
riise karsi ¢ikmistir. Su halde Farabi bir yandan nahiv veya gramerin mantik i¢in
zorunlu oldugunu sdylerken Matta bin Yunus’tan, diger yandan onun ancak bir
dil i¢in gegerli olamayacagini sdylemekle de Sirafi’den hem ayrilmis hem de iki-
si arasinda uzlagmaci bir tutum sergilemistir (Farabi, 1990a, s. 76-77). Boylelikle
mantik denen sanatla gramer arasinda bazi benzerliklerle birlesip bazi farklilik-
larla ayrilmaktadirlar. Gramer bir millet ve ait oldugu dili konusan kimselere has
olan sozlerin kanunlarini verir; halbuki mantik sanati biitiin dillere miisterek olan
sOzlerin kanunlarini verir (Farabi, 1990c, s. 29). Farabi’nin dil ilmine dair yaptig1
bu degerlendirmelere kisaca degindikten sonra simdi dil ve diisiincenin geligim
asamalarina gegebiliriz.

2. Dil ve Diisiincenin Gelisim Asamalari
2.1. Asama: Isaret ve Seslenmenin Kesfedilmesi

Filozofa gore, baslangigta yoksun oldugundan kalkarak hareketinin fitraten daha
kolay oldugu seye ve hareketinin daha kolay olacag fiillere dogru yonelen insan,
icinde olan1 veya amagladigini1 baskasina bildirme ihtiyaci duydugunda muhatap
kimseler karsisinda 6nce isareti, daha sonra da seslenmeyi kullanir. Seslenmele-
rin ilki nidadir. Sonra seslerini duyulur nesnelere delalet edecek sekilde diizenle-
yerek daha gelismis seslenmeler diizenlemekte, her nesne i¢in ayr bir seslenme
tahsis etmekte, ses-nesne karsilamasina dair bir biling diizeyi olusturmaktadir.
Seslenme, nefes havasinin, bogazin bir parcasi veya pargalarina, burunun igi-
ne veya iki dudagina vurmasiyla veya onlar titrestirmesiyle olusur. Ik titresim
nefes havasini cigerden ve bogaz boslugundan sirasiyla gecirip agiz ve burnun
hemen 6ncesindeki bogaz tarafina ve iki dudak arasina gonderir. Bilahare dil bu
titresimli havay1 alip agzin i¢indeki ilgili pargalara, dis koklerinin parcalarindaki
ilgili boliimlere iletir ve dislere baskin kilarak onunla ilgili parcay: titrestirir.
Boylelikle dilin havay1 baskilayip vurdugu/titrestirdigi her bir parcadan belirli
seslenmeler meydana gelir. Dil, havay1 agiz kokiiniin pargalarindan her bir par-
caya tasir ve bdylece silsile halinde seslenmeler nes’et eder. Dilin agiz i¢inin her
bir pargasina dogru hareketi, organlarin yaratilistaki farkli mizag¢ ve niteliklerine
gore gesitlilik arz eder. Organlarin yaratilistan farkli mizag¢ ve niteliklere sahip
olmasi ise insanlarin farkli barinak, iklim ve ¢evresel kosullarina baglidir. Bari-
nak, iklim ve ¢evresel kosullardaki farklilik organlarin yaratilisindaki mizag ve
niteliklerinin farkli olmasina, bu olgu ise dilin ag1z i¢inin her bir par¢asina dogru
hareketinin ¢esitli olmasina mahal verir. Boylece insanlarin kendisine ve duyu-
sala yonelik igaret ve delalet amacl yaptiklar1 seslenmeler birbirinden farkli bir
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hal arz eder (Farabi, 2008a, s. 73-74; Farabi, 1990a, s. 135). Bu olgu milletlerin
dillerinin farklilagmasinin ilk sebebidir.

2.2. Asama: Unlii ve Unsiiz Harfler, Hece ve Kelimelerin Kesfedilmesi

Daha sonra dil dedigimiz sey tek bir lisandan ziyade farkli lisanlarin catallag-
masiyla gelisim siirecine devam eder. Her lisanin gelisim asamalar1 asag1 yukari
birbiriyle paralel bir sekilde islemektedir. Ilk seslenmeler iinsiiz harflerdir. insan
bu harflerin delalet edilmesi istenilen seylerde yetersiz kaldigini hissederek bu
harflerle iinlii harfleri birlestirmeye zorunlu olarak meyleder. Bunun neticesinde
oncelikle biri iinsiiz digeri tinlii olmak iizere iki harften olusan heceleri, bildhare
ise bunlar1 kullanarak daha ileri kelimeleri tiretir. Boylelikle harfler ve ilk heceler
oncelikle isaret edilmesi miimkiin olan duyusallarin, bildhare ise bunlara daya-
nan makullerin alametleri olmuslardir. Bunlarin bir kismi duyusallara ait alamet
ve isimlere, bir kismi ise duyulur fertleri bulunan makdllere delalet eder. Boyle-
likle seslenme denilen sey hem alamet edilen seyin duyulur ferdi hem de duyulur
fertten elde edilen bir makilii igerecek bir kivama gelmis bulunur. Oyleyse ilk
once bir milletin lisanina ait harfler ve o harflerden olusan hece ve kelimeler
meydana gelir. Harf ve kelimeler seviyesine gelen s6z konusu dilin orijini rast-
gele birileri tarafindan icat edilir.

2.3. Asama: Ses, Hece ve Kelimelerin Yayginlasmasi

Onlardan biri herhangi bir istegini veya duyulur seye yonelik iradesini s6z ko-
nusu harf ve kelimelerden ibaret bu seslenmeleri kullanarak &biiriine iletir. Isi-
ten kisi de ayn1 seslenmeleri icat eden kisiye yonelik olarak taklit eder. Boylece
aymi kelime tizerinde en az iki kisi anlagmis ve uzlasmistir. Bu kisiler toplum
i¢cinde birbirlerine s6z konusu kelimelerle hitap ederler. Eger bu iki kisinin tize-
rinde anlastig1 kelimeler ve seslenmeleri, bu kelime ve seslenmeleri kullanmak
icin bagka kelime ve seslenmeler icat edememis iiglincii kisi isitirse aynen bu
iki kisinin kullandig1 kelime ve seslenmeleri kullanmaya baslar. Bu kisiler s6z
konusu kelimeleri muhafaza ederek siirdiiriirler. Boylece ayni kelimelerle seslen-
mede bulunan kisilerin sayisi artarak dil toplumsal bir yayginlik gosterir (Farabi,
2008a, s. 74, 75; Farabi, 1990a, s. 136, 137). Fakat gelinen bu asamada s6z ko-
nusu seslenmeler, o toplulugun sanat, zanaat ve yonetimle ilgili islerinin hepsini
kapsayacak boyutta degildir. Peki, eger soz konusu sanat, zanaat ve yonetimle
ilgili kelime ve seslenmelerin icat edilmesiyle bu topluluk birimi dilsel iletisimin
elzem oldugu zorunlu ihtiyaglarini nasil tedarik edebilecektir?

Farabi bu asamada s6z konusu sosyal birimin dille ilgili kelime ve seslenmeleri
icat ederken, bu siirecte onlarin diger islerini idare eden bir yoneticiden bahset-
mekte, fakat s6z konusu yoneticinin bunu nasil gergeklestirdigine dair herhangi
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bir agiklama yapmamaktadir. Ayn1 zamanda ilgili milletin dil koyucusu seklinde
tavsif edilen bu yonetici, anilan kii¢iik sosyal birimi zorunlu ihtiyag¢lar1 agisindan
yonetmekte obiir yandan bu birimin ihtiya¢ duydugu diger seylerdeki kelimeleri
icat etmek i¢in s6z konusu seslenmelerin belirli bir nicelige yiikselmesini bekle-
mektedir. Bu arada toplulugun asama kaydettigi dilsel siire¢ belirli adlandirma-
larla islerlik kazanmaktadir (Farabi, 2008a, s. 75-76; Farabi, 1990a, s. 137-138).

2.4. Asama: Nesne, Meslek ve Insani Fiillere Dair Ortak Anlamlarin Olus-
masi

Bu adlandirma listesi su sekildedir: Onlarin ilk bakista bildikleri ve duyduklar
yerdeki ve gokteki nesneler hakkindaki ortak duyulurlar, bunlardan ¢ikarsanan
seyler, yaratilistan getirilen kuvvetin bir tezahiirii olarak nes’et eden fiiller, bu
fiillerin aligkanlik yoluyla ortaya ¢ikardigi ahlaki degerler, sanatsal melekeler
ve akabinde bu melekelerden ¢ikan fiiller, tecriibe silsilesiyle ortaya ¢ikan ortak
seyler, pratik sanatlarin kendine 6zgii aletleri ve seyleri, bir sanatin kazanilma-
sindan sonra ortaya ¢ikan iriinler vb. seylerdir. Sonra bu adlandirma listesi o
milletin hayatina giren her tiirlii nesne ve fiil iizerinde devam eder. Eger o mil-
letin fitrati matedil, zeka ve ilme meyilli ise bu takdirde s6z konusu kelimeleri
nefsteki anlamlara veya nefsteki anlamlar1 kelimelere uyarlamak gereklidir. Bu
islem bilingli bir cabadan ziyade fitrattan getirdikleri giicleri ile gerceklesir. Eger
iclerinden birisi bu donanimda ve bilingte degilse ortaya koyduklar1 kelimeler
konusunda islerini idare eden s6z konusu yoneticileri vasitasiyla bu islev gergek-
lestirilmis olur. Bir siire sonra duyu ile elde edilen kelimelerle, soyutlama yoluy-
la benzer duyulur seylerin hepsine delalet eden kelimeler meydana gelir. Gelinen
bu noktada kelimelerin bir kismu tiir ve cinslerden olusan tiimellere, bir kismi
da aynlara ve sahislara delalet eder (Farabi, 2008a, s. 76; Farabi, 1990a, s. 138).

Filozofa gore bazi felsefi ekoller duyulurun delalet ettigi seyin ¢ok olmadigi-
n1 inkar ederek kiillilerin varligin1 kabul etmemisler, mevcut olan seyin aklik,
uzunluk ve insanlik degil sadece bu ak, bu uzun ve bu insan oldugunu ileri siir-
miislerdir. Fakat bu olgu hem duyulur ve ilk bilgilere muhalefet etmek hem de
insanliktan ¢ikmak manasina gelecektir. Ciinkii kelimelerle konusma, delalet
etme, 0gretme ve seylerin insan zihninde anlatilan durumda makul/kiilli olarak
meydana gelmesi insan dogasinda bulunmaktadir. Aksi takdirde insanla bitki ve
taslar arasinda hi¢bir fark kalmaz (Farabi, 2008a, s. 18; Farabi, 1990a, s. 76-77).
Dolayisiyla filozof kavram tartigmasi babinda temsilciligini biiyiik oranda Aris-
to’nun yaptig1 kavram gergekgeiligi ile sistematik olarak ilk defa William O’ck-
ham tarafindan gelistirilen bir akim olarak nominalizm arasindaki tartigmalarda
gercekgeilikten yana tavir koymaktadir. Ciinkii Farabi’ye gore eger nominalist bir
tavirla duyulardan kiillilerin tiretilmeyecegi seklindeki bir kanit kabul edilirse
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bu olgu her seyden dnce insanlarin toplumsal isbirliginin ontinde bir engel islevi
gormektedir. Keza filozof bu 6gretisini dil bilimi agisindan da dogrulamakta, bu
bakis acis1 ile bir dildeki ortak anlamlarin kurulamayacagini, dolayisiyla bir dilin
insa edilemeyecegini savunmaktadir.

“Nasil ki anlamlar i¢cinde kimi anlamlar tek basina oldugu gibi kaliyor ve onda-
ki arazlar birbiri ardina degistirilebiliyorsa, ayni sekilde lafizlarda da bir kisim
harfler sabitken bir kisim harfler adeta ayni lafiz tizerinde degistirilen anlamlar,
arazlar gibidirler ve her harf, degistirilen bir arazdan dolay1 degistirilir. Bir an-
lam sabit oldugu ama ondaki arazlar birbiri ardina degistirildiginde, bu anlam,
kendisi sabit kaldigi halde ondaki her bir harfin degistirildigi ve her bir harfin
her bir degistirmeye delalet ettigi bir lafizla ifade edilir. Anlamlar ortak olduklari
bir araz veya hal sayesinde benzestiklerinde sekilleri, sonlar1 ve baslar birbirine
benzeyen ve sonlarinin tamami (veya) baslari tek bir harf yapilarak o araza dela-
let eder hale getirilmis lafizlarla ifade edilirler. Iste lafizlardaki diizen, anlamlar
kendilerine benzeyen lafizlarla ifade edilebilmesi i¢in boyle arastirilir” (Farabi,
2008a, s. 77; Farabi, 1990a, s. 139).

2.5. Asama: Dilin Zaman ve Mekan Bakimindan Yayginhk Kazanmasi ve
Zenginlesmesi

Boylelikle genellik ve ozellik kriteri agisindan farkli anlamlar icin farkli keli-
meler tretilir. Kelimelerin anlamlara benzerligi insan i¢in agik hale geldiginde
ifade edilmeyen anlamlar kelimelerle taklit edilmeye baslanir. Sonra anlamlar
arasinda pek ¢cok anlama gelen anlamlar bulunmasi gibi, kelimeler arasinda keli-
me olmalar1 bakimindan pek ¢ok seyi kusatan kelimeler aranir ve boylece ortak
kelimeler olusur. Bilahare esanlamli kelimeler {iretilmis olur. Anlamlarin birles-
tirilerek yeni anlamlarin tiretilmesi gibi kelimeler da birlestirilerek yeni kelime-
ler kesfedilir. Boylelikle nefsteki anlamlarla 6zdeslesen kelimelerle ilgili 6nemli
bir asamaya gelinmis olur. Anlam-kelime iliskisinde gelinen bu yeterli asamadan
sonra insan zihni nesh, mecaz ve istiarelere yonelir. Boylelikle kelimeleri ¢ogalt-
ma, birbiriyle degistirme, tertip etme ve giizellestirme yoluyla ifadede bir esnek-
lik veya bir estetik diizen ortaya ¢ikar (Farabi, 2008a, s. 76-78; Farabi, 1990a, s.
138-141).

Bu baglamda Sadik Tiirker bagka bir agidan kelimelerin ¢cogaltilmasin yedi asa-
mada tasnif etmektedir. Bu tiir bir gelisim asamasinda 6nemli olan toplumun
dil acisindan ilim ve kiiltiir diizeyidir. Bilimden uzak bir toplumda dil veya bu
acidan dilin birinci asamasi sadece dogadaki seslerin taklidinden ibarettir. ikin-
ci asamay1 bir kisinin bir seyi gostermek i¢in insa ettigi lafz1 toplumun biiyiik
¢ogunlugu tarafindan ezberlenmesi olusturur. Bu asamada yer, gok ve yildizlar
gibi duyu algilarinca hissedilen lafizlar olusmaktadir. Ugiincii asamay1 dnceki la-

-92-



Medeniyet Diistintirii Farabi Uluslararasi Sempozyum

fizlardan yeni kelimelerin istinbati teskil eder. Dordiincii asama lafizlarin anlam
kokenlerine ve ¢agrisimli anlamlaria bagl olarak insanin duygu ve diisiinceleri
ifade etmek i¢in kullanilan lafiz veya kelimelerin iiretilmesini i¢kindir.

Besinci asamada ¢ikarim ve deney yoluyla duyu algilarindan alinan mahstisatlari
ifade etmek iizere yeni kelimeler tiiretilir. Altinc1 asgamada ameli/pratik sanatlar-
da kullanilan alet ve araglarin adlari insa edilir. Yedinci ve son asamada ise teorik
ya da pratik bilim ve sanatlara dair teknik terimler iiretilmis olur. Bu son asama
toplumun ihtiyacina bagl olarak gelisme veya duraklama gosterebilecegine dair
bir esik islevi gérmektedir (Tirker, 2002, s. 113).

2.6. Asama: Hatabi ve Siirsel Yontemin Kullanilmasi

Bu asamada 6nce hatabi sonra da siirsel ifadeler yavas yavas bu milletin/toplu-
mun kiiltiir tarihinde ihdas edilmeye baslanir. Anlam-kelime, diisiince-dil iligkisi
acisindan bu agamaya gelmis bir toplum ve milletin nesilleri artik bu birikimi
igsellestirerek yetismeye baslamistir. Cilinkii bu yeni nesil artik, s6z konusu bi-
rikimi bu asamaya kadar getirmis bir toplumun i¢inde biiylimiis, kendilerinden
once gelmis olanlarin aliskanliklarina gore onlarin kullandiklar harfleri, bu harf-
lerden olusan kelimeleri ve bu kelimelerden olusan sozlerini konusarak yetis-
misglerdir. Bu birikim onlarin nefisleri ve dillerinde 6ziimsenmistir. Onlar baska
harf, kelime ve sozlerden yiiz ¢evirirler. Onlar i¢in dogru olan sey, kendilerinden
oncekilerin, hatta onlardan da oncekilerin koyup yerlestirdikleri harf, kelime ve
sOzlerdir. Ciinkii bunlar o milletin dilini olusturur dyleyse dogrudur, digerleri ise
yanlistir. Bu nesil gelinen bu asamadaki dilsel birikime dncekilerin baktigindan
farkli bir nazarla bakmaya baglar. Onlarin indinde s6z konusu dildeki makal/
kiilli anlamlarin, kelimeler ve sdzlerin tamami hatabi bir igerik arz eder. Dilin
baslangi¢ durumundan kendi donemlerine degin uzun zamanlar ge¢mis ve bir
kisim olaylar meydana gelmistir. Keza kendi donemlerinde de belirli bir zaman
gecmis ve bir kisim olaylar meydana gelmistir (Farabi, 2008a, s. 79,80; Farabi,
1990a, s. 142-144).

Bu nesil dil alaninda yasanilan birikimi s6z konusu olaylara uyarlayarak ona
baska bir boyutta islerlik kazandirmaya baslar. Bu olgu onlar1 hutbelere ve hut-
belerin pargalarina muhtag eder. Hemen belirtelim ki burada hutbe kelimesi ile
kastedilen seyin dil-anlam-olay esitlemesi ile ortaya ¢ikacak hikaye, kissa veya
destan tiirti sozel kiiltiire ait sdylenceler olmas1 daha muhtemeldir. Boylelikle s6z
konusu nesil hitabet sanatini gelistirip, misal ve hayal gii¢lerini kullanarak keli-
melere bagka bir boyut katarlar. Bu birikim de yavas yavas geliserek o millette
siir sanatinin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Insanin fitratinda var olan her seydeki
tertip ve diizeni arastirma arzusu bu asamada ilgili birikime de yansir. Boylelikle
dildeki kelimelerin vezinleri, konusma zamanina gore bir dizim, giizel telif ve
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diizen, temayiiz ederek siir sanati icat edilir. Kiyas sanatlarindan genele olan
hitabet ve siir o milletin kiiltiirel-beseri diinyasinda yerini almig bulunur. Bu dii-
zeye gelmis bir millet veya toplumun hayatinda hitabet ve siir diistinsel, kiiltiirel
ve dilsel gelisim agisindan énemli bir fonksiyon icra eder. Artik hutbe tiirii soy-
lenceler ve siir gecmis ve simdiki zamanda gerceklesen olaylarin, keza toplumsal
ihtiyaca yonelik haberlerin anlatim araglaridir. O milletin fasihleri, beligleri, ilk
filozoflar1, yoneticileri o milletin dili konusunda basvuru kaynagi haline gelir.
Onlardan bazilari, digerlerinin yabanci olacagi sekilde hutbe tiirii sylence ve siir
yoluyla yeni kelimeler, yeni adlandirmalar, yeni esanlamli kelimeler icat eder ve
bunlar {izerinde derinlik kazanirlar. Bu dénemde dil alaninda bir ¢esitlilik ortaya
c¢ikar. Yeni kelime, adlandirma ve esanlamli kelimelere asina olmayan geri kalan
grup ise gelinen bu noktadaki dilsel asamay1 kritik ederek kelimeleri teemmiil
eder, bozuk olanlarim1 diizeltir ve kelimelere isitsel olarak bir estetik verirler.
Kelimelerin birlesim ve terkibiyle nefsteki anlamlarin bilesim ve terkibinin 6r-
tiistiiriilmesine yonelik kurallar ihdas ederler. Boylelikle dildeki kelimeler 6n-
cekinden daha fasih hale gelir. Dil yetkin ve dinamik bir boyut kazanir. Hutbe
tiirli sdylenceler ve siirlerin yayginlik kazanmasiyla dildeki fasihlik yayginlagir.
Bu tiir sdylence ve siirler ezberlenerek nesilden nesile intikal eder. Bu durum
sOylence ve siirlerin artik kendilerine zor geldigi bir doneme kadar devam eder.

2.7. Asama: Yazinin Kesfedilmesi

Bu asamada ezberlemeyi daha kolay yapacak bagka bir arag iizerinde diisiinme-
ye baglarlar ve yaziy1 kesfederler. Dilin geldigi bu birikimi yaziyla ifade etmek
onceleri onlara zor gelir. Bu nedenle yazi ilk basta karisik bir goriiniim arz eder.
Fakat kademeli bir sekilde yaziy1 da 1slah ederler. Bunu yaparken de aynen an-
lamlarla kelimeler arasindaki uygunlugu ortiistiirebilmek i¢in izledikleri yontemi
taklit ederek anlam-kelime ve yazi biitiinliiglinii olustururlar. Bu biitiinliik kurul-
duktan sonra, halihazirda ezberlerinde olan hutbe tiirii sdylence ve siirleri baska
beldelerdeki, kendi evlerinin uzagindaki kimselere ve gelecek nesillere saglikli
bir sekilde aktarmak i¢in yaziya dokerler (Farabi, 2008a, s. 80-83; Farabi, 1990a,
s. 135-147).

“Ezberlemeyi nesilden nesile siirdiiriirler. Ta ki, ezberlemek istedikleri seyler on-
lara ¢ok ve zor gelir. Bu durum onlari, ezberlemeyi kendilerine kolaylastiracak-
lar1 bir sey hakkinda diisiinmeye muhta¢ eder. Bu sayede yazi kesfedilir. Yazi ilk
basta karisik olur. Sonra uzun zaman ig¢inde yavas yavas 1slah edilir; tipki eskiden
ellerinden geldigince lafizlar1 anlamlara benzetmek suretiyle lafizlara yaptiklar
gibi yaziyla lafizlar taklit edilir ve o, lafizlara benzetilir ve miimkiin oldugu ka-
dar lafizlara yaklastirilir. Ardindan ezberlemekte zorlandiklari, uzun zaman sii-
recinde unutulmasindan emin olamadiklari, kendilerinden sonrakilere birakmak
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istedikleri ve baska bir beldede veya evde kendilerinden uzakta bulunan kimseye
ogretmek ve anlatmak istedikleri seyleri kitaplara yazarlar” (Farabi, 2008a, s. 81;
Farabi, 1990a, s. 144,145).

Farabi’nin aynen dil gibi yazinin ortaya ¢ikmasi veya icat edilmesini de insanin
konusma ve diisiinme yetisinin bir {irlinii olarak sunmasi, dil ve yazinin koke-
ni konusundaki teoriler bakimindan onu 6zgiin bir konuma yerlestirmektedir.
Farabi’nin buradaki tespiti, hangi zamanda ve mekanda yasamis olursa olsun
dil ve diisiince alaninda s6z konusu asamalar1 gegen bir toplum veya milletin
zorunlu olarak yaziy1 icat edecegi veya yaziy1 kullanmanin bir zorunluluk olarak
ortaya ¢ikacagl yoniindedir. Bu teori yazinin ilk defa icat edilmesini belirli bir
milletin hanesine yazan modern arkeolojik bulgu ve teorilere de baska bir pers-
pektif kazandiracak boyuttadir.

2.8. Asama: Dile Ait Ilimlerin Ortaya Cikmasi

Bu asamadan sonra yavas yavas dil bilimi sanat1 ortaya ¢ikar. Bildhare bu toplu-
mun i¢inde yaziy1 kullanmasini bilen birisi ¢ikar. Bu kisi dili fasih bir sekilde kul-
lanmay1 bilenlerden hutbe tiirii sdylence siir ve haberler toplayip bunlar1 yaziya
aktararak muhafaza eder. Filozofa gore sozlii kiiltiiriin yazili kiiltiire aktarildigi bu
asamadan sonra, bilgilerine bagvurulacak kisiler o dili kullanmak konusunda en
fasih, o dili nefslerinde en fazla i¢sellestirmis olanlardan secilmelidir. Ciinkii bu
kimseler diger lehgeleri bilmedikleri, {ilkenin sinirinda yasamadiklari dolayisiyla
baska milletlerin kiiltiiriyle karsilagsmadiklar1 i¢in s6z konusu dilin 6zgtinliigii-
nii korumalar1 bakimindan en uygun mercilerdir. Bunlar dillerindeki kelime ve
harfleri orijinal bir sekilde korumuslardir. Oysa baska milletlerin kiiltiir ve dilleri
ile karsilagmis, karigmis, onlarin dillerini isitmis veya konugmus olanlarin kendi
dilleri konusunda hata yapmalar1 daha muhtemeldir ve kendi dillerinin 6zgiin
olan boyutlar1 konusunda emin olamazlar. Filozofa gore eger bir milletin i¢inde
bedeviler ve medeniler seklinde iki toplum varsa, o milletin dilini 6zgiin haliyle
ancak bedeviler korumuslardir. Ciinkii onlar, yerlesik diizenlerinden baska bir
sekilde yasamaya isteksiz davranmiglar ve baska milletlerle kaynagsmamaya 6zen
gostermislerdir. Bunun sonucu olarak kendilerini baska milletlerin harflerini ve
kelimelerini tahayyiil etmekten ve dillerini bu harf ve kelimeleri ile konugsmaktan
korumuslardir. Bunun aksine {ilkenin ug¢larinda bulunan séakinleri zorunlu ola-
rak diger milletlerden komsulariyla karsilasmislar, onlarla bir etkilesim iginde
bulunmuslar ve kismen onlarin dillerini konusmak mecburiyetinde kalmislardir.
Bu olgu kendi dillerinin 6zgilinliigiinli korumak konusunda onlarda bazi hatala-
rin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu nedenle sozli kiiltiirtin yazil kiilttire
doniistiigii bu asamada onlardan dil alinmamalidir. Filozof bu noktada Araplar
ornek vererek dillerini Kife ve Basra gibi sehirlerde yasayanlardan degil ¢oller-
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de yasayan Kays, Temim, Esad ve Tay gibi bedevi kabilelerinden aldiklarini dile
getirmistir (Farabi, 2008a, s. 80-83; Farabi, 1990a, s. 143-146).

Farabi dille ilgili yazili kaynaklarm, kurallarin ve liigatlerin bu sekilde olusturul-
duktan sonra bu milletin kiiltiir hayatinda, hitabet, siir, rivayet etme giicii, dillerini
bilme ve kitabet sanat1 olmak iizere bes tiir sanatin meydana geldigini ifade eder.
Hitabet, halk nezdindeki onciiller kullanilarak onlar1 ikna etme sanati; siir, bizzat
bu alandaki tahayytil; dilbilim ise bizzat hitaptaki anlamlara delalet eden kelime-
leri irdeleyen sanattir. Bunlar avam i¢in belirlenmis sanatlardir ve onlari icra eden
reislerin avamdan ayr1 bir varliklar1 yoktur. Bu olgu aynen diger sanatlar icin de
gegerlidir. Sanatlar bu asamada kademeli bir sekilde bir hiyerarsi olustururlar. Bu
asamaya gelmis bir toplumun reisinin de o toplumdan ayr1 bir sahsiyeti yoktur
ve toplumun bir pargasidir. Bu asamaya gelmis bir toplum veya milletteki reisin
yeri aynen ciftcilikle ilgili reisin diger ciftciler arasindaki yeri gibidir. Ciftcilerin
reisi, cifteileri gifteilik siniflartyla maksatlarina ulastirmak igin veya bizzat kendisi
ciftcilik smiflartyla maksadina ve istedigi seye ulasmak i¢in onlari iyi bir sekilde
kullanma ve giftcilikte onlara iyi bir danismanlik yapma kudretine sahip olmasi
gibi, aynen ilgili halkla dilin reisi arasindaki iligki de bu sekildedir. Boylelikle s6z
konusu toplumda pratik sanatlar ve halkin her alanda ihtiya¢ duydugu meslekler
tamamlanmis bulunur (Farabi, 2008a, s. 84-85; Farabi, 1990a, s. 149).

2.9. Asama: Teorik Diisiinme Seklinin Yetkinlik Kazanmasi

Bu asamadan sonra s6z konusu toplumda fizik ve matematik sahasinda teorik
yetkinlesmeler baslar. Onlarin i¢inden bazilar1 yerde ve gokte duyulur olan sey-
lerin sebep ve illetlerini, pratik sanatlarin dnemli bir alan1 olarak nesne-ayna ilig-
kisini, renkleri ve baska seylerde ¢ikardigi sekilleri, sayilari, goriinlimler gibi
fiziki olgular1 aragtirmaya meylederler. Ardindan matematik seyleri ve dogayi
incelemeye koyulurlar. Bu inceleme ve arastirma safhasinda kullandiklar1 yon-
tem hatabi yollardir (Farabi, 2008a, s. 85-86; Farabi, 1990a, s. 150).

Inceleme ve arastirma safhasinda ilerleme kaydedildikten sonra kullanilan yéntem
biiyiikk oranda hatabi oldugu igin, toplum icinde farkli goriis ve mezhepler neset
eder. Boylelikle referans ve basvuru i¢giidiisiiyle toplum i¢inde ilgili konularda bir
alis-veris s6z konusu olur. Savunulan konularin daha giiglii delillerle ortaya konul-
mast igin gesitli ugraslar kendisini gosterir. Farkliliklara dayali konular iizerinde
yogun bir sekilde caligirlar ve en giivenli yol ve delilleri bulmaya ¢abalarlar.

2.10. Asama: Cedel ve Matematiksel Yontemin Kullanilmasi

Boylesine bir ugras ve irdeleme azminin neticesinde cedeli akil yiiriitme yollari-
n1 ve cedeli diisiinceyi dgrenirler. Cedeli yontemleri sofistik yontemden ayirirlar.
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Bundan sonra sofistik ve safsata yontemini sadece sinama amaciyla kullanirlar.
Clinkii safsata ve sofistik diisiinme tarzinin cedeli diistinme karsisinda zayif kal-
digini kolayca kesfederler. Cedeli yontemin daha {ist diizey bir arastirma, ispatla-
ma ve temellendirme metodu oldugunu kesfettiklerinde sofistik, safsata ve hatabi
yontemi terk ederler (Farabi, 2008a, s. 86; Farabi, 1990a, s. 150,151).

Bu asamada eger bir 6rnek vermek gerekirse, kiyasl sanatlardaki soru harflerin-
den olan “mi” harfiyle baslayan ni¢in sorusunu sofistik su sekilde kullanir: Birin-
cisi, sofistik kuskulandirma esnasindadir. Ikincisi, cedel sanatin taklit ettiginde
veya mugalata yaparak kendi sanatinin alistirma sanati oldugunu vehmettirdi-
gindedir. Boylelikle cedel sanatinin gergekte meshur olanlarda yaptigini safsata
gercekten Oyle olmadigr halde meshur oldugu zannedilen, meshur goriinen ve
meshur siisii verilen seylerde yapar. Ugiinciisii ise felsefeyi taklit ettigi ve kendi-
sinin felsefe sanat1 oldugunu vehmettirdigindedir. (Farabi, 2008a, s. 152; Farabi,
1990a, s. 224).

“Cedeli hitaplar olgunlasincaya kadar kullanilmaya devam eder ve sonugta ce-
deli yollarin kesinligin olusmasi icin yeterli olmadig: ortaya ¢ikar. Bu durumda
ogretim ve kesin bilgi yollarini arastirma ortaya ¢ikar. Bu esnada insanlar ma-
tematiksel yollara egilmis olurlar ve bu yollar da neredeyse olgunlagsmis ve(ya)
olgunluga yaklasmis olur. Dolayistyla insanlara bununla birlikte cedeli yollar ile
kesin yollar arasindaki fark goriiniir ve bunlar bir dereceye kadar ayrisir. Bunun
yani sira insanlar, toplumsal (medeni) seylere —ki bunlar, ilkeleri irade ve ihtiyar
olan seylerdir- meylederler; kesin yollarla karisik cedeli yollar ile toplumsal sey-
leri arastirirlar” (Farabi, 2008a, s. 87; Farabi, 1990a, s. 151).

2.11. Asama: Burhéini Yontemin ve Kiyas Seklinin Kesfedilmesi

Matematiksel arastirmalardaki kesinligin kesfedilmesi ile ayni diizeyde kesin
bilgiyi vermeyen cedelin yetersizligi aciga ¢ikar. Nihayetinde ise burhani metoda
ulasilmis olur. Milletlerin ta bagindan beri siirdiire geldikleri ilmi arastirma, kiil-
tiirel donanim ve zihinsel gelisim burhani metodun kesfedilmesi ve bu toplum-
da yerini almasiyla zirve noktasina erismistir. Bu noktada nazari ve ilmi felsefe
olgunlasir. Nihayetinde onda arastirilacak bir sey kalmaz. Sadece 6grenilen ve
Ogretilebilecek bir sanat haline gelir.

3. Burhani Felsefenin Epistemolojik Boyutu

Farabi’ye gore kesin bilgi, zorunlu tasdik kapsamindaki dnciilleri dogal tiimeller
ve tecriibe ile elde edilen tiimellerden kurulmus bilgilere verilen addir ki, bunla-
ra burhani bilgiler de denilir. Kesin bilgiler ise li¢ kisimdir: a. Bir seyin sadece
varligia iligskin kesinlik, b. Bir seyin sadece varlik sebebine iliskin kesinlik, c.
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Bir seyin hem varligina hem de varlik sebebine iliskin kesinlik. Bu {i¢ii arasinda
mutlak kesin bilgi olarak adlandirmaya layik olan bilgi, li¢iincii secenekteki bilgi
tiiriidiir. Su halde burhan da ¢ ¢esittir: a. Bir seyin varliginin burhani, b. Bir
seyin varlik sebebinin burhéni, c. Bir seyin hem varligi hem de varlik sebebinin
burhani. Ugiinciisii diger ikisini de kapsadig1 icin bu tiir bilgilere mutlak olarak
burhéni bilgi denilir. Mutlak burhan, bilaraz degil bizatihi bir seyin hem varligi-
n1 hem de varlik sebebini veren kiyastir. Sebepler maddi, stri, fail ve gai sebep
olmak tizere dort tanedir. Sebepler de bilaraz ve zati, tiimel ve tikel olmak {izere
ayrica kisimlara ayrilir. Zati sebep ve tiimel sebebi bildiren burhanlar mutlak
burhéni bilgi olmaya layik olurlar. Mutlak burhéni terkip ve kiyaslar ayrica ki-
yaslardaki onciillerin gerek tiimel ve tikel, yiiklemli ve sartli, onciillerin konusu
ve yiikleminin farkli olmasina, cins-tiir-fasl iliskilerine gore yapilart degistigi
icin farkl sekilde tasnif edilirler. Sadece varlik ve sebep veren mutlak olmayan
burhéani bilgiler de bu sekilde agiklanir (Farabi, 2008b, s. 7-23).

Bagka bir acidan ise kesin bilginin a¢ilimi su sekildedir: a. Salt halde kesin bilgi
bir seyin dyle olduguna veya 0yle olmadigina inanmaktir, b. Bunun, disaridaki
seyin varligina uygun oldugunu, ona karsi olmadigin1 kabul etmektir, c. Bunun
ona uygun oldugunu bilmektir. Bunun ona uygun olmamasi veya ona karsi olma-
st miimkiin degildir, d. Bunun ona kars1 olmasi hi¢bir zaman miimkiin degildir.
Bundan hasil olan arizi olarak degil, fakat zati olarak hasil olmustur (Farabi,
19900, s. 55).

Yukarida izini siirdigiimiiz sekliyle bir toplumun zihinsel gelisim asamalarinda
vardigi nihai zirve iste bu sekilde biitiin varlik alanlar1 ve biitiin ilimlerde s6z ko-
nusu burhani-kesin bilgilerin elde edilmis olmasidir ki filozof buna hakiki felsefe
demektedir. Peki, felsefenin bu zirvedeki kapsam alan1 nedir? Oncelikle Farabi
felsefeyi nazari ve ameli olmak {izere ikiye ayirmaktadir. insan nazari arastirma-
sinda belli bir noktaya varinca -ki bu artik burhani bilgi seviyesidir- varliklarin
en uzak sebeplerinin kesin bilgisine ulasir. Insan bu asamada “var olmak icin bir
ilkeye muhtag olmayan Ilke’nin nazari bilgisine erisince varliklara dair ilahi bir
bakis kazanir” (Farabi, 1971, s. 97,98; Terkan, 2007, s. 22). Yani matematik, fizik
ve metafizik alanindaki burhani zorunlu bilgilerin kurulmasiyla Farabi’nin Tahsil
adli eserinde uzunca tetkik ettigi nazari erdem kazanilmis olur. Filozofun ameli
kisimla ilgili prensiplere ulagmay1 basarinca o zaman kazandig1 bu teorik yetkin-
ligini ameli fiiller ile uygulamaya geg¢irme zorunlulugu dogar. Bu asamada bur-
hanlara dayali hakikatlerin tesis edilmesi ve geregince amel edilmesi elzemdir.
Nazari bilgi sahibi, sadece bu tiir bilgiye sahip oldugu i¢in filozof olmaz. Bu ilim
amelsiz gergeklesirse batil olur. Peki, bu sekilde burhani hakikatlere sahip olmus
bir kisi kimdir ve yapmas1 gereken nedir? Burhani hakikatleri nasil toplumsal
bir diizlemde gecerli kilacaktir? Farabi’ye gore soz konusu kisi bir filozoftur.
Yapmasi gereken sey de muhatap oldugu toplum i¢in burhani hakikatlerin bir

-98-



Medeniyet Diistiniirii Farabi Uluslararasi Sempozyum

acilimi olarak inang ve fiillerden miitesekkil bir mille ihdas etmek, yasalar koy-
mak ve bu amagla avamin diinyasina ve bu diinyanin temel dinamiklerine yeni-
den donmektir. Peki, boylesine bir mille veya baska bir anlamiyla din vazetmek
neden gereklidir? Oncelikle yukarda andigimiz sekliyle burhani kiyas ve bilginin
Olciitii ¢ok siki bir mantiki ve epistemolojik egitim gerektirdigi i¢in insanlarin
hepsinin bu diizeye ulasmasi imkansiz gibidir. ikincil olarak gerek nazari fel-
sefenin gerekse ameli felsefenin alanina giren hakikatlere bir deger yiiklemek,
keza insanlarin bunlar giindelik ve toplumsal hayatta gerceklestirebilmesi i¢in
belirli fiillere yoneltmek, nihayetinde ise mutluluga eristirecek ikna yontemleri
gelistirmek gerekmektedir. Aksi takdirde burhani yontemlerle kesin derecesinde
bilgi veren hakikatler sadece bu isin erbaplarina fayda saglayacak, insanlarin
geri kalan kismi ise bu hakikatlerden, dolayisiyla gergek mutluluktan habersiz
bir sekilde cahilane bir hayat siireceklerdir. Peki, sadece burhani bilgilere sahip
oldugu halde bunu ameli olarak gerceklestirme konusunda herhangi bir teseb-
biiste bulunmayan kisi gercek anlaminda bir filozof olabilir mi? Hayir. Ciinkii
Farabi’ye gore ayni meslek dalinda ayn1 derecede uzman olmus iki kisiden, o isi
Ogretebilen, digerine gore daha {istlin bir mevkidedir ve meslegin asil erbab1 da
odur. Farabi ayni seyi filozof i¢in de gegerli kilmis ve filozofu da bu ag¢idan bazi
kisimlara ayirmistir:

a. Hakiki filozof: Hem nazari ilimlere sahip olan, hem de onlar1 biitiin bagka in-
sanlarin yarari ile ilgili olarak bu bagka insanlarin imkanlari dl¢iisiinde kullanma
giicline sahip olan kisidir.

b. Yalanci filozof: Baskalarina onlarin kabiliyetlerinin izin verdigi 6l¢iide bildigi
seyi Ogretebilecegi en yliksek miikemmellige sahip olmaksizin nazari ilimleri
elde eden kimsedir.

c. Bos filozof: Daha ilerisine gitmeden ve herhangi bir dince erdemli telakki
edilen fiilleri veya genel olarak giizel diye kabul edilen fiilleri yapma aligkanligi
kazanmadan, tersine hangi konuda olursa, her seyde kendi arzu ve sehvetine tabi
olarak nazari ilimleri 6grenen kimsedir.

d. Sahte filozof: Tabiati bakimindan kendisinde istidadi olmadig1 halde nazari
ilimleri 6grenen kimsedir (Farabi, 1999, s. 93-95; Farabi, 1995, s. 96, 97).

Su halde bu asamadan sonra baska bir evre gelir. Bu evre 6gretim ve egitim
amagl bir geriye doniis olgusunu beraberinde getirir. S6z konusu burhani fel-
sefenin egitim ve dgretim yoluyla hem Ogretilmesi hem de yayginlastiriimasi
gerekmektedir. Burhani felsefe ve hakikatin seviyesine ¢ok az insan erigebildigi
icin hatabi, siirsel ve cedeli diizeyde kalmis gerideki kitlenin burhani felsefenin
otoritesi ve rehberliliginde yine cedeli, hatabi ve siirsel yollar kullanilarak belirli
bir 6gretim ve egitim siirecine tabi kilinmasi, bildhare burhani felsefe ile uyumlu
yasalarin konulmasi gerekmektedir. Yasalar1 koyma halkin tasavvur etmekte zor-
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landig1 teorik makdllerin iyi bir sekilde hayal ettirme; mutluluga ulagsmada fayda
veren toplumsal fiillerin her birinin iyi bir sekilde ¢ikarsama; halka 6gretilmesi
gereken teorik ve pratik seylerde biitiin ikna yollarinin kullanarak iyi bir sekilde
ikna etme iktidarini icermektedir. Teorik ve pratik alanda s6z konusu yasalarin
konulmasi, keza halki bunlara ikna edecek, bilgilendirecek ve egitecek yollar
eklendiginde artik o milletin inang ve fiillerini belirleyen, boylelikle onlart mut-
luluga gotiirmeyi saglayan bir millenin olugmasi gerekmektedir (Farabi, 2008a,
s. 87; Farabi, 1990a, s. 151, 152).

“Biitiin bunlardan sonra yasalarin vazedilmesine ve ¢ikarsanan, tamamlanan ve
burhanlarla temellendirilen teorik seyler ile taakkul giiciiyle ¢ikarsanan pratik
seylerin halka 6gretilmesine ihtiya¢ duyulur. Yasalar1 koyma sanati, halkin tasav-
vur etmekte zorlandigi teorik makdllerin iyi bir sekilde hayal ettirme; mutluluga
ulagsmada fayda veren toplumsal fiillerin her birini iyi bir sekilde ¢ikarsama; hal-
ka ogretilmesi gereken teorik ve pratik seylerde biitiin ikna yollarimi kullanarak
1yi bir sekilde ikna etme iktidariyla olur. Bu iki simnifta yasalar konuldugu ve
bunlara, halki ikna edecek, bilgilendirecek ve egitecek yollar eklendiginde hal-
ki bilgilendirmeyi, egitmeyi ve mutluluga ulasacaklari her seyi onlar1 vermeyi
saglayan din meydana gelmis demektir” (Farabi, 2008a, s. 87; Farabi, 1990a, s.
152).

Su halde 6ncelikle erdemli bir toplumun olusabilmesi i¢in ara ve ef’allerden mii-
tesekil erdemli bir dinin ihdas edilmesi, bunun i¢in de burhani felsefeye sahip
olunmast zorunludur. Iste tam da bu noktada felsefe, mille ve medine filozofun
sisteminde bir bitiinliik arz etmektedir (Kutluer, 2012, s. 314-324). Mille eger
burhani felsefeye dayanilarak ihdas edilirse erdemli bir mille olabilecek, erdemli
milleye dayanan bir sehir de ancak erdemli sehir olabilecektir. Aksi takdirde bun-
larin bozuk sekilleri ortaya ¢ikacaktir ki bu durumda ne felsefe gercek anlaminda
bir felsefe, ne mille erdemli igerikte bir din, ne de medine en yliksek mutlulugu
amaglamis bir sehir olabilecektir. Filozof bu {i¢ alan arasindaki iliski ve baglari
ise yine sisteminde mantiksal bosluk birakmayacak bir tarzda aciklamaktadir.
Ornegin felsefe-din iliskisinin miimkiin olasiliklari agisindan bir millet nezdinde
yeni bir din ihdas edildiginde millenin yasalarinin nasil isimlendirilecegi konu-
sunda Farabi 6zgiin bir agiklama sekline sahiptir.

Farabi’nin bu ¢ercevede felsefe-din iliskisinde oncelik-sonralik acisindan felse-
feyi miitekaddim dini de miiteahhir olacak sekilde yaptig1 sira dizim modern
calismalarda birgok farkli yoruma sebep olmustur. Kutluer’in aktardig: sekli ile
Jacques Langarde Du Coran a la philosophie adl1 eserinde Farabi’nin kullandigi
felsefe teriminden yalnizca son ve geliskin sekliyle burhani felsefeyi anladigimi
ve onun milleye yani dine olan dnceligini tarihi-kronolojik dncelikten ziyade
mantiksal-epistemolojik bir 6ncelik olarak ele aldigini vurgulamaktadir. Ayni se-
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kilde Azmi Taha es-Seyyid Ahmed de ed-Din ve’l-ideolocya fi mesrii i’I-Farabi
es-Siyasi adl1 eserinde her ne kadar Farabi’nin bu baglamda kullandig1 felsefe
teriminin sofistal ve cedeli felsefe tiirlerini de kapsadigini sdylemekle beraber,
din-felsefe iliskisine dair filozofun bahsettigi cok secenekli iliski tarzlarinda
mantiksal-epistemolojik perspektifi 6n planda tutmustur (Kutluer, 2012, s. 318).

Ote yandan Ikinci Muallim’in eger felsefe bir milletten baska bir millete nakle-
dilmisse, ikinci millet nezdinde felsefedeki isimlerin nasil adlandirilabilecegine
dair agiklamalar1 da konumuz agisindan olduk¢a 6nemi haizdir.

4. Dindeki isimlerin Anlamlandirilmasi

Farabi daha dnce herhangi bir dini bulunmayan bir millette din ortaya ¢iktiginda
ve bu din o milletten 6nce baska bir millette bulunmadiginda, o dindeki yasala-
rin isimlendirilmesi meselesini su sekilde tetkik etmistir. Bahse konu segenekte
dindeki yasalarin o millet nezdinde isimlendirilmesi dnemli bir problemdir. Dini
vazeden bu yasalara isim vermek istediginde ya bu yasalar i¢in onlar tarafindan
daha once bilinmeyen isimler icat eder ya da onlar nezdinde isimleri bulunan
seyler arasinda vazettigi yasalara en ¢ok benzeyenlerin isimlerini buna nakleder.
Sayet o milletin bu yasalardan dnce baska bir dini olursa, bu ilk dinin yasalarinin
isimlerini vazettigi dinin yasalarindan benzerlerine tasiyarak kullanabilir. Sayet
onun dini veya dininin bir kismi, baska bir milletten nakledilmisse yasalar1 nak-
ledilen dinin isimleri, bu dinin yasalarina delalet etmek iizere kullanir. Ancak bu
islem, onlar tarafindan telaffuzu kolay olsun diye, harfler ve yapilariin kendi
milletinin harfleri ve yapisi haline gelecek sekilde lafizlar1 degistirdikten son-
ra olur. Eger onlarda cedel ve safsata ortaya ¢ikmis ise ve bunlarim mensuplar
cikarsadiklar1 ve daha 6nce onlar nezdinde isimleri bulunmayan anlamlari dile
getirmeye ihtiya¢ duymuslarsa —¢iinkii bu anlamlar1 daha 6nce onlar tarafindan
bilinmiyordu- bu durumda bu anlamlar i¢in ya kendi harflerinden lafizlar iire-
tirler ya da bunlara en ¢ok benzeyen seylerin isimlerini onlara naklederler. Ayni
sekilde, eger felsefe ortaya ¢ikarsa onun mensuplar1 zorunlu olarak daha once
bilmedikleri anlamlar dile getirme ihtiyact duyarlar ve bunlar hakkinda o iki sey-
den birini yaparlar (Farabi, 2008a, s. 91, 92; Farabi, 1990a, s. 157).

Bu baglamda Farabi metafizik varliklarin nasil isimlendirileceginin kurallarina
isaret eder. Ornegin Allah’in isimlendirilmesi goriinenden goriinmeyene veya
cliz’iden kiilliye bir tiir yetkinlik ve erdem ge¢irme metodunu takip etmekte-
dir. Yani Allah’in adlandirilmasi gereken isimler, ¢cevremizdeki var olanlarin
yetkinlik ve varlik erdemini gosteren isimlerdir. Ancak, bu isimler, bizim kul-
lana geldigimiz anlamda yetkinlik ve erdemi degil, ilk Varlik’in cevherine dzgii
yetkinligi gosterecek bigimde kullanilir. Bu nedenle Allah’1 bir¢ok isimle ifade
eden yetkinlik tiirleri cogaltilabilmektedir. Ancak O’nun bir¢ok isimlerle goste-
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rilen yetkinlik tiirlerinin ¢ok oldugu tekligine halel getirmeyecek sekildedir; yani
bu isimlere gore boliimlenmeyen ve cevherlenmeyen bir varliktir. Cevremizde
gordiigiimiiz bu yetkinlik tiirleri ¢cokluga referans verirken, O’nun i¢in kullanil-
diginda O’nun cevherindeki yetkinlik ve erdemi gdstermektedir. Ornegin Tanr1
i¢in kullanilan “giizel” kavrami onun cevherine atif yaparken, var olanlar igin
kullanilan “giizel” sifat1 o seylerin cevherini degil, renk, bi¢im ve durumlarmin
yetkinligini gdstermektedir (Farabi, 1980, s. 16-17; Farabi, 1993, s. 49; Altunya,
2003, s. 63-70).

5, Felsefedeki Isimlerin Anlamlandirilmasi

Eger felsefe, onlara bagka bir milletten nakledilmisse bu durumda felsefe men-
suplari, oncelikle ilk milletin felsefenin anlamlarini ifade ettikleri lafizlara bak-
malidir. Ikinci olarak, felsefe erbabi iki millet nezdinde de ortak olarak bilinen
anlamlardan hangisinin ilk millet nezdinde nakledilmis oldugunu bilmelidir.
Bunlan bildiklerinde kendi milletlerinin lafizlar1 arasinda ayn1 anlamlar1 ifade
ettikleri genele ait lafizlar1 alirlar. Onlari, felsefenin anlamlarindan o anlamla-
rin isimleri yaparlar. Eger birinci millet nezdinde genele ait olup ikinci millet
nezdinde isimleri bulunmayan anlamlar nakledilmisse, bu anlamlar ikinci millet
nezdindeki genele ait en yakin olanlartyla ifade edilir. Ayni sey tahayyiil yetisi-
nin alanina giren tahyiller i¢in de yapilir. Sayet bu anlamlar i¢inde ikinci millet
nezdinde onlara benzeyen genel ait anlamlar kesinlikle bulunmuyorsa —ama ne-
redeyse bdyle bir sey olmaz- bu durumda ya o anlamlara onlarin harflerinden
isimler olusturulur ya onlarla rastgele baska anlamlar arasinda ibarede ortaklik
kurulur ya da onlar birinci milletin lafizlaryla ifade edilir ve bu anlam ikinci
millet nezdinde son derece yabanci olur. Zira onlar nezdinde ne o ne de benze-
ri vardir. Eger felsefi bir anlamin genele ait anlamlardan iki anlama benzemesi
denk gelirse, felsefi anlam birisine daha ¢ok benzerse ve onun adlandirilmasi da
ona daha ¢ok benzeyenin adiyla olmussa, bu durumda o anlam, kendisine daha
cok benzeyenin adiyla adlandirilmalidir (Farabi, 2008a, s. 92-93; Farabi, 1990a,
s. 157-158). Bu ¢ercevede Farabi, Araplar nezdinde olan felsefenin Yunanlilar-
dan nakledildigini, nakleden kisinin Yunanca terimlerin Arapg¢a’daki karsiligini
bulmak konusunda hassasiyet gosterdigini, anlamlarin tamamina Arapg¢a’da isim
vermek iizere agir1 gidenlerin oldugunu, oysa “ustukus” ve “heyula’nin manala-
rini1 tek bir isim olan unsurla karsilamanin yanlis oldugunu ifade etmistir (Farabf,
2008a, s. 93; Farabi, 1990a, s. 158 ).

Kiilliyatin1 gbz oniine aldigimizda felsefenin bu sekillerde bir milletten diger
millete nakledilmesi dolayisiyla felsefedeki isimlerin milletten millete aktarilir-
ken isimlendirilmesi probleminde ikinci Muallim sadece bahse konu drnegin ev-
reninden konusmamaktadir. Ona gore felsefe veya bu baglamda hikmet ilkonce,
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eskiden Irak halki olan Kaldelilerden Misir halkina gegmis sonra Yunanlilara
intikal etmis, bildhare Siiryanilere ge¢mis, nihayetinde ise Siiryaniler’den Arap-
lara, dolayisiyla Farabi’nin yasadig1 anavatani Irak’a geri donmiistiir (Farabi,
1997, s. 88-89; Farabi, 1995, s. 86).

Sonug¢

Farabi’nin felsefl sisteminde miistakil bir ilim olarak tasnif edilen dil, biitiin ilim-
lerin zemini olarak sunulan mantigin dogmasi i¢in tahsil edilmesi elzem bir bilim
sahasidir. Dili mantigin zemini yapacak ise, dilin yazili doneminde ortaya ¢ikan
gramer/nahiv basta olmak tizere dil ilimleridir. Bu nedenle evrensel bir ilim ola-
rak mantigin bir dilde yerlesmesi dilin o millet indindeki agamasinin sifahi degil
yazili doneminde olmas1 gerekmektedir. Dilin mantik ve diger ilimler agisindan
gelisimi o milletin karakterinin bilim ve sanatlara yatkin olup olmamas ile ilis-
kilidir. Bu baglamda dilin gelisimi onun sifahi ve yazili donemi olmak tizere
genel olarak ikiye ayrilmaktadir. Yazi kesfedildikten sonra dilin sifahi donemde
kaydettigi asamalardaki siir ve hutbe tiirlerine dair tirtinlerin yanlisa mahal ver-
meksizin yaziya aktarilmasi gerekmektedir. Bu amagla dilin yazili doneminde
ortaya ¢ikan dil ilimlerinin 6zenle insa edilmesi zorunludur. Yazili dénemle bera-
ber o dile sahip milletin veya toplumun nazari erdemi kazanmaya degin gidecek,
teorik diisiinme sekli yetkinlik kazanacaktir. Bu asamay1 cedel ve matematiksel
ispatlama yontemi takip edecektir.

Farabi’nin andigimiz sekliyle din-felsefe iligkisinin miimkiin olasiliklarini, ken-
di donemi i¢in de okuyabilmek miimkiindiir. Farabi’nin felsefe-din iligkilerine
dair 6ne siirdiigli secenekler dikkate alindiginda, Kindi ve ¢evresinin felsefi et-
kinligi burhani felsefe 6ncesine denk diismektedir. Farabi’nin cedeli asamadan
sonra matematiksel ispatlama yonteminin kesfedilecegini sdyledigi nokta, tam
da Kindi’nin metafizik meselelerde matematiksel ispatlama yontemini 6nerdigi
durumla paralellik arz etmektedir (Kindi, 1994, s. 10). Bu sistematik akis bur-
hani ispatlama yontemi ve burhani kiyaslar dolayisiyla hakiki filozofun ortaya
cikmasi ile nihayet bulmaktadir. Fardbi’nin tasvir ettigi bu agamalarda tarihsel
ve reel bir siireci mi igaret ettigi, yoksa bunlar1 toplumsal-insani zihnin gelisim
asamalar1 olarak m1 gordiigli oldukga tartisilmaktadir. Bu asamalarin antik-Grek
diisiince tarihi acisindan da bir gercekligi vardir. Zira bu bakisa gore, felsefenin
rotasi dogadan baslamis, sofistlerle sofistik diisiince, Eflatun’la cedele, Aristo ile
burhani kiyas agamasina ulasmis, boylelikle de teorik diisiinme bir daha asilama-
yacak sekilde Aristo felsefesinde zirveye ulasmistir. Farabi’nin Ard adli eserinde
Aristo sonrasi bir¢ok felsefl akimi dogru yoldan sapanlar yani batil olarak telakki
etmesinin altinda boyle bir bakisin sonuglar vardir (Farabi, 1986, s. 166-173;
Farabi, 1997, s. 138-144). Burada bahsedilen dil ve diislincenin gelisim asama-
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larina dair, toplumsal diisiince arastirmasi bakimindan bir yorum da su sekilde
yapilabilir: Her toplum ger¢cek mutluluga ulasmak i¢in dil ve diisiincenin s6z
konusu asamalarindan gegerek icinden ve 6ziinden hakiki filozoflar ¢ikarmakla
miikelleftir. Boylelikle Farabi’nin millet ve toplumlara bu tiirden bir sorumluluk
yiikledigini sdyleyebiliriz. Zira hakiki felsefenin yoksunlugunda sofistai ve ce-
deli yontemlerin failleri dindeki inang ve fiilleri burhani veya yakini boyutlarin-
dan soyutlayarak tamamen manadan arindirilmis sekilsel ve meshur igeriklerin
cercevesine indirgeyebilmektedirler. Biitiin bunlarla beraber, ilgili basamaklar
felsefe ve diisiince tarihine bir tiir gonderimden ziyade toplum veya milletlerin
ilim, kiiltiir ve fikir hayatinda izlenmesi gereken mantiksal-epistemolojik zihni
asamalar seklinde yorumlamak filozofun 6gretisiyle daha fazla drtiismektedir.
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