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Giris
Bu tebligin hedefi, Farabi’nin kiyida kosede kalmis fikirlerini kesfetmek degil,

onun, uzmanlarca iyi bilinen fikirlerinin yakin-uzak ¢evredeki yansimalarini ve
degerlerini isaretlemekten ibarettir.

Farabi Karsisinda iki Tavir

Burada Farabi’nin diisiincelerini sergilemeye gegmeden once bir-iki noktaya te-
mas etmeme miisdade buyurulur ise sunlar1 sdylemek isterim:

1. Farabi, kendi donemine sigmayacak biiytikliikte bir ilim ve felsefe adamidir.
Kendisiyle karsilastirilacak insanlar, kendi devrinden ylizlerce yil sonra ortaya
¢ikan diistiniirlerdir.

2. Farab1’yi takip eden yillar Farabi’nin kisiligine yonelik temaslar agisindan hem
bir bahtsizlik ve utang, hem de bahtiyarlik ve iftihar dolu yillar olarak goriinmek-
tedir. Hemen ekleyelim ki her iki tutum ve tavir, Farabi’nin sahsiyeti agisindan ¢ok
fazla deger ifade etmez. Ciinkii Farabi yapacagini yapmis, verecegini vermis ve
diinyadan ayrilmigtir. Sonradan iiretilen lehte-aleyhte olan sz, yazi ve hiikiimler
onun sahsiyetini degistirmez, degistiremezler. Ancak, onun eserlerine bakmak, on-
dan yararlanmak agisindan onun fikirlerini anlama-gelistirme ya da anlamama ve
dolayisiyla da ondan yararlanma agisindan olumlu ve olumsuz sonuglar dogurur,
bu agidan da bizim ve ondan sonra gelen herkes icin deger ifade eder.

Farabi’nin fikirlerine olumlu veya tarafsiz bakanlar, onun derin, ileri ve genis
diisiincelerini fark edip ondan yararlanmislardir. Bunun 6rnekleri hem Orta Do-
gu’da; Islam Diinyasi’nda, hem de Bati’da; Avrupa Yakasi’nda bolca gériiniir.
Fakat olumsuz gozle bakanlar, derin bir bahtsizliga diigmiislerdir. Bunlarin far-
kia varmadiklar sey sudur ki, bunlar onu red ve inkar ederken bile onun fi-
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kirlerinden faydalanmislardir. Bunlar, basta Eblthamid Gazzali olmak iizere ne
yazik ki Islam Diinyas1’da oldukca ciddi bir sayiya ulasmis, dolayisiyla da Islam
Diinyasi’nda serbest fikir dolasimina engel olmuslardir. Bunlar, yirmi birinci
ylizyilda da goriiniir durumdadirlar. S6zgelimi yurdumuzda halen yaymlanmak-
ta bulunan biiyiik hacimli bir ansiklopedinin “Farabi” maddesini yazan zat, bu
ziimrenin lyelerindendir ve Farabi’yi din karsiti gostermek i¢in elinden gelen
cabay1 sarfetmis bulunmaktadir.

Hayat ve Medeniyet

Yeryiiziinde hayat, sayilamayacak kadar ¢ok ve ¢esitlidir. insan hayati, bunlarin
zirvesinde goriinmektedir. Insan hayatinin fizik ve sosyal goriiniimiine iki terim
ile isaret edilir. Bunlardan biri “vahsi-yabani-ilkel”, 6teki “medeni-uygar” terim-
leridir. Bu terimlerin sinir ve dlciilerini belirlemek, sanildig1 kadar kolay degildir.
Ancak zemin ve zamana gore bunlar insanin zihninde “sdyle-boyle” c¢izgilerle
belli sekiller olustururlar. Bugiin i¢in Afrika’dan Amerika’ya her ikisinin de ge-
sitli derecelerde 6rneklerine rastlamak miimkiindiir.

Eger “medeni” terimi, kelimenin kdk manasina gore anlasilacaksa bu; “sehirli”
olan1 ya da daha genel anlamda demografik yogunlugu i¢inde yasayanlar1 goste-
rir. Bu agidan gilinlimiiziin manzarasinda medeni hayatin i¢inde olanlar, 6tekilere
oranla daha biiyiik sayilara ulasir. Ancak, terim ve kavram olarak “medeni” keli-
mesi, daha farkli ve genis anlamlar1 icermektedir.

Medeniyet ve Teknoloji

Medeniyet terimi her seyden dnce teknolojiyi ihtiva eder. Teknoloji, insanin i¢inde
bulundugu tabiata hakim olabilmek ya da daha algakgoniillii bir tarzda sdyleyelim,
icinde yasadigimiz tabiattan yararlanabilmek maksadi ile gerekli malzeme ve teg-
hizati iiretmek; yapmak, yaratmak ve kullanmak manalarmi i¢erir. Bugiin itibariyle
bu teknik donanimin seklini ve sinirini ¢izmek, yararini ya da zararini belirlemek,
buna gore de gelecegi tahmin ve tasavvur etmek sanildigi kadar kolay degildir.
Buna bakarak da bugiiniin insaninin yarinkine nazaran ne kadar medeni olup ol-
madigina karar vermek hayalleri epey zorlayacaktir. Hazir dallarindan meyve ko-
parip yemek ile baslayan ve onlari tiretmekten gecerek topraksiz tarima, deve ve at
sirtinda seyahat etmekten ucak ile ugmaya uzanan vetireyi diisiinmek teknolojinin
gelisme siirecinin niteligini gostermeye yeterlidir. Bu alanlarda insanin ne biiyiik
mesafeler kat ettigini ya da ne yiiksek derecelere tirmandigini sdylemeye gerek
yok saniriz. Bu olus ve yiikselislere biitiin olarak Islam Diinyasi'nin, dogusunu ta-
kip eden yiizyillar itibariyle, ne biiylik katkilarda bulundugunu sayip dokmenin de
burada imkani yoktur saniriz. Ancak, bu katkilar i¢inde Farabi nin paymin biiyiik
oldugunu da belirtmek durumundayizdir. Fakat bir noktaya daha 6zellikle isaret
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etmek zorundayizdir ki, elindeki Iphone-6 ile oynayan gencin, manyetolu telefonu
ve onu icad edeni diisiiniip hatirlamasi, iistelik de takdir etmesi kolay ve tabii de-
gildir. Yukarida temas ettigimiz bugiiniin gelismeleri karsisinda gerek Farabi’nin,
gerekse gegmis Oteki diisiiniirlerin katki paylarini ¢iplak gozle gormek, onlari de-
gerlendirmeye almak da kolay degildir. Ancak, bilimsel bilgiyi olusturmak, bilim-
de ve teknolojide yaratmay1 saglamak pesinde olanlar ve bu dogumlarin sancisimi
¢ekenler ¢ok iyi bilirler ki sayet manyetolu telefon olmasaydi, bugiiniin “Iphone’u
olmaz, olamazdi. Ciinkii bilim ve diislince bir siire¢; degismez temeller iizerinde
yikip yapmalarla oriilmiis yeni ve tekrarlanmay1 bekleyen, her defasinda da yeni
bir basamaga yiikselen yepyeni bir olustur.

Bilimsel Zihniyet

Tabiattan, tabiatin i¢indeki biitiin canlilar yararlanmaktadir. Ancak, insan disin-
dakilerin yararlanma sekli tek boyutlu, biteviye, ayni renk ve ayni tarz i¢inde de-
vam eder. Bu durum, insanin 6teki varliklardan “6z-mahiyet” bakimindan farkl
oldugunu gosterir. Bu goriiniisiin temelinde insanin “bilgi liretme ve yaratma
giicli” yatmaktadir. Bunu uygulamaya sokan insanin “bilimsel-ilmi zihniyet” ya
da “mentalite” dedigimiz yoniidiir. Insanin sahip oldugu bu giicii is1am Diinya-
si’nda harekete gecirenlerin basinda Farabi gelmektedir. Onun mantik kitapla-
rinda sik¢a vurguladigi, 6zellikle Seraitii’l-Yakiyn (Kesin Bilginin Sartlari) adli
risalesinde 1srarla gostermeye ¢alistig1 budur. Sonra gelenlerin ¢cogu ondan yarar-
lanmiglardir. Bu alanda Bati Diinyas1 daha aktif davranmistir. Orada bu zihniyeti
olusturanlarin baginda sayilan Roger Bacon’1 (1214-1294) Farabi’nin takipgisi
saymak abartili bir soylem degil, tarihi bir vakianin dogru bir tespitidir.

Diizenli Bilgi- Mantik ve Felsefe

Gerek teknik, gerekse sosyal ve hatta manevi alanda bilgilerin derli toplu, diizenli
ve giivenli tarzda arastirilip sunulmasi mantiki disipline uymakla miimkiin olur.
Islam Diinyasi’nda bu alann iistad: “Muallim-i Sani-ikinci Ogretmen” unvani ile
anilan Farabi’dir. Felsefeyi ortadan kaldirmaya, Farabi ve Ibni Sind’y1 insanlarin
goziinden diisiirmeye azmetmis bulunan Eblhamid Gazzéli’ye mantig1 6greten,
ona “mantik bilginin temel dl¢iisiidiir” dedirten ve kendisine Miydru I-Ilim isimli
kitab1 yazdirtan Farabi-Ibni Sina ekoliinden baskas: degildir. Ustelik Gazzali’nin
bu kitabi (Miyar), Ibni Sind mantigmin tam bir aktarimy, ilim diinyasimin bugiinkii
terimi ile “intihali” durumundadir. Ayrica mantik disiplinini Arap gramerine sokan
da Farabi’dir. Aristoteles’in Bat1 Diinyasi’na intikali ile yeni agilimlara uzanan yol
da buradan, Farabi-ibni Sind Okulundan geger. Insan zihni aliskanliga pek istah-
lidir. Aliskanlik iistiinde oturup kalmaktan da pek hoslanir. Elde edilen bilimsel
bilgi, mantik kurallar1 ile tekrarlaninca insan zihni statik (durgun) bir hale biirtiniir.
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Insan zihnine rehavet ve siikiinet vermeyen felsefenin bitmek bilmeyen sorularidir
ki insan1 gerek sanat, gerekse bilim ve teknoloji alanlarinda yeniden yollara itip
arastirmalara sokar. Islam Diinyasi’nda felsefeyi tam yetki ile temsil eden, alanin
terminolojisini iireten, gelistirip yerine oturtan Farabi, bilimden sanata, dilden teo-
lojiye hemen her alanda hareketliligin enerji kaynagi olmustur.

Aristoteles’in hem zihnin, hem de dis —objektif- varligin mutlak kaliplar1 olarak
takdim ettigi mantik kategorilerini inceleyen Farabi, “6yle goriinen, ancak, nereden
geldigi pek belli olmayan ma’kulii’l-tivel” diyerek bilgi hakkidaki gorecelik (izafi-
yet-r6lativizm) yolunu agmis, eldeki bilgilerin ve onlara ait kurallarin yeniden tahlili-
nin geregini duyurmus, R. Descartes’dan (1596-1650) 1. Kant’a (1724-1804) birgok
diistiniir tarafindan bunlarin yeniden incelenmeye alinmasinin igaretlerini vermistir.
Devaminda yeni bilimsel zihniyetler ve yeni mantik ekolleri dogmustur.

Din-Dil

Din; belli bir dil ve kiiltiir atmosferi i¢inde dogar. Islim da bdyledir. Onun ilk
muhataplar1 Araplardir. Araplar kendilerine ait kelime ve terimleri, Mukaddes
Metinlerin (Kur’an ifadelerinin) i¢inde bulmus ve Kur’an’in kudsiyyetini kendi
dillerine aktararak dillerini kudsilestirmis, boylece dili ve dini 6zellestirerek ken-
di tekellerine almiglardir. Dolayisiyla da dil ve din millilesmis; “milli dil, milli
din” haline gelmistir. Oysa din, dilin; dil de eski kelime manalarinin 6zdesi degil-
dir. Bunu Mevlana Celaleddin, Mesnevi’sinde pek giizel anlatir. S6z gelimi onun
hikayelerinden biri s0yledir: Ayr dil ailesinden dort arkadas, ortak paralari ile
bir sey almak durumundadirlar. Her biri kendi iradesini agiklar. Biri “ineb”, 6teki
“rezen”, digeri “istafil”, souncusu “lizim” istemektedir. Kelimede birlige vara-
mayanlar, manada (isaret edilmek istenen seyde) birlige ulasamaz, kavga eder-
ler. Kelime ayriliklarina ragmen hepsinin manasiin (isteklerinin) ayni oldugunu
bilip onlar1 uzlastiracak bir iistiin bilgiye ve bilgine ihtiya¢ vardir. Bilgin o seyi
(mandyi-isteneni) onlarin Oniine koyunca, ayr1 kelimelerine ragmen istedikleri-
nin ayni oldugunu goriip anlayacaklardir. Demek oluyor ki dil-kelime ve mana
bir ve aynmi degildir. Farabi, meselenin ¢6zlim yolunu daha 6nce gostermis bulun-
maktadir. Ona gore dil ve kelime, insana tabiatin ya da Tanr1’nin dogrudan bagisi
degil, O’nun verdigi gii¢ ve yetenek ile insanin meydana getirdigi “insan yaratigi
- insan Uiriini” olan bir anlagsma vasitasidir. Onu yaratan ve kullanan insanlar
ona, zamanin gidisine uygun olarak farkli manalar yiiklerler. Oyle ki, zamanla
yeni manalar1 yiiklenmis kelime, dogus anindaki manay1 tamamen kaybederek
farkli manalarla farkli karakter kazanabilir. Sayet boyle olmasaydi, putperest
Arabin, kendi putlarimi ifade i¢in kullandig cahiliye Arapgasi, tek Tanr1 dini olan
Islam’1n dili nasil olurdu? Oyleyse dil ve kelime, onu kullananin dilinde yeni
mana ve kudsiyetler kazanir. Ciinkii kudsiyet dilde ve kelimede degil, onu kul-
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lananda bulunur. Bu yondeki Farabi goriis ve tavsiyelerinin, ciddiyetine ragmen,
Islam Diinyasi’nda, ne yazik ki fazla ragbet bulmadigi, yaygin hale gelmedigi,
sonug olarak da “dil-din” tartismalariin rayma oturmadigi miisahededen uzak
degildir. Oysa meseleye bu gozle ve yukaridan bakanlar durumun farkindadirlar.
Mesela Muhyiddin Ibn Arabi, konuya Farabi’nin penceresinden bakar. Sézgeli-
mi gesitli milletlerin “Mutlak Varlik’’1 ifade i¢in kullandig1 kelimelere dikkati
cekerek; “Cesitli milletler; Hiida, Tanri, Allah, Yahveh-Jehovabh... gibi kelimeleri
kullanirlar. Bunlarin kelime olarak birinin 6tekinden farki yoktur” diye noktalar.
Oyleyse insan kelimelerle konusur, diisiincelerini dil ile anlatir. Mana alig-verisi
dil ve kelimelerle gergeklestirilir. Ferdler arasi iletisim bdylece saglanmis olur.
Kullanilan kelimelerle neye isaret edildigi, neyin gdsterilmek istendigi gizli olan
sosyal anlagsmalara dayanarak belirlenir ve anlagsma saglanir. Ayr1 sosyal grupla-
rin birbirleri ile anlasamamalari tabii oldugu gibi, ayn1 grup ve ayni millet i¢inde
zamanla anlagmazliklarin ortaya ¢ikmasi da tabii bulunmaktadir. Zira her ortaya
¢ikan yeni diisiince, her meydana gelen bulus, sosyal statii, sistem degisiklikleri
dildeki mevcut anlamlar1 degistirir, askiya alir veya tamamen ortadan kaldirip
yeni anlamlarla, yepyeni anlam diinyalar1 ortaya ¢ikarir. Boylece dilde degisik-
likler ve yeni gelismeler olur. Ciinkii dil, ferdler temeline oturan sosyal varligin,
yani insan cemiyetinin yaratigidir ve tipki cemiyet gibi, tipki onun temelini olus-
turan ferdler gibi canli; hayatiyeti olan, bu hayatiyeti her an degisen bir varliktir.
Ancak, milli bir dilin ayakta kalmasi, kelimelerinin sabit kalmasina degil, o dilin
temel yapisina; climle kuruluslarinin, kelime yapilislarinin, seslendirme bigimle-
rinin, anlam yilikleme formlarinin kurallarina baglh kalinmasina, yeni olusumla-
rin bu temelleri sarsmamasina, yipratmamasina bagli bulunmaktadir.

Iste, cahiliye Arapgast ile Kur’an metni arasindaki bagi bu komplikasyonlar i¢inde
dikkate almak, eski kelimelerin yeni metinler i¢inde yeni manalarla yiikli oldugunu,
ancak dil ile Kur’an’1 6zdes saymamak gerekir. Ayrica bu metinlerin, orijinalleri-
nin sakli ve sabit tutulmasi sarti ile, baska milletlerin dillerine terciime edilmesinin
higbir sakinca tasimayacaginin ve hatta bunun zar(Giri oldugunun bilinmesi ve kabul
edilmesi de gerekmektedir. Farabi’nin dil hakkindaki goriislerinin kabulii bu sonug-
lar1 kendiliginden ortaya ¢ikaracaktir. Ne ki, bu anlayisin yaygin oldugunu sdylemek
miimkiin gériinmemektedir. Sozii fazla uzatmadan asil konumuz olan seyi sdyleyip
noktay1 koyalim. Basta Farabi olmak tizere filozoflar, felsefe terminolojisinden ve
felsefi diisiinceden yoksun Cahiliye Donemi Arapgasina, biraz 6nce belirtilen sartlar
altinda ve belirlenen kurallar ¢ercevesinde felsefe terminolojisi kazandirmis ve bu
dili felsefe dili haline getirmislerdir. Bundan daha giizel hizmet olmaz saniriz.

Din-Devlet ve Sosyal Kurumlar

Medeniyet elbette ve sadece teknik basarilar degildir. insanin tabiatla, insanin
insanla ve insanin bizzat kendisiyle olan miinasebetleri, medeniyetin en agik ve
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dogrudan goriintiilerinin sergilendigi alanlardir, herbiri ayr1 ve tekilerle uyum-
lu kaide ve kurallar manzumesini gerektirir. Bunlarin basinda siiphesiz poli-
tik-siyasi- diizen ve sistem gelir. Diinyanin yeni dini olan Islam’m ilk muhatap
ve miintesiplerinin Araplar olduguna temas etmistik. Yeni dinin verdigi heyecan
ile yeryiiziinii fethetmege calisan Araplar, sinir tanimadan, karsilarinda kendile-
rinden kuvvetli topluluklarin bulunmadig: kanaati ile dort bir yana hiicum ettiler
ve diinyanin oldukg¢a ciddi bir bolimiinii ele gecirdiler. Bu ¢abalarin sonunda
Batililarin sik¢a kullandig1 bir terimle “de facto” (fiilf) dedikleri bir devlet; bir
imparatorluk ortaya ¢ikmis bulunuyordu. Ancak, bu imparatorlugu ortaya ¢ika-
ran grubun; Arap toplulugunun ge¢mise doniik ciddi bir devlet tecriibesi bulun-
muyordu. Sahip olduklar1 yeni dinin bir “devlet sistemi” ihtiva ettigi zanni, bir-
¢ok kimse tarafindan yillarca muhafaza edildi. Hala da boyle diisiinenler ¢oktur.
Meselenin tartigmasini bagka bir yere birakarak sunu sdyleyip gecelim ki boyle
bir kanaat, iyimser bir hayalden 6te bir sey ifade etmez. S6zgelimi hayal edilen
boyle bir sistemde devletin basina oturtulacak kisinin hangi yol ve yontemle bu-
lunup getirilecegi hakkinda, ahlaki vasiflar saymanin 6tesinde, mukaddes metin-
lere dayal1 objektif, hi¢bir kural ve kaide gosterilemez. Sayet, bu goreve gelen
her kisi otomatik olarak bir “PEYGAMBER” kabul edilme durumunda olma-
yacaksa. Farabi’nin devrinden onceki zamanlarda diisiince adamlarinin devletle
ilgili soylemleri, devlet bagkanini, halifeyi 6ven; ona ahlaki 6giitler veren sozler-
den 6teye gecmez. Iste, Islim Diinyasi’nda ve bu sartlar i¢inde ilk defa Farabi,
devlet nazariyeleri, siyasi sistemler, rejim ¢esitleri hakkinda goriis ve diisiinceler
ortaya koydu. Farabi’nin diisiince sistemi, biitiin olarak “evrensel-cihanstimtil”
gortinmektedir. Devlet nazariyesi de buna paraleldir. Burada Farabi’nin diisiince
ufkunun genisligini ve derinligini fark edebilmek i¢in onun 9-10. yiizyillarda
yasamis oldugu dikkate alinarak kendisinin diisiincelerinin, kendisinden yiizy1l-
larca sonra; 14-15. yiizyillarda yasamis bulunan Ibn Haldun’un diisiinceleri ile
karsilastirilmasi yeterli olacaktir. Birincinin diinya devletleri ve imparatorluklar
ile ilgilenmesine karsi, ikincinin mahalli ve kabile devletleri ile mesgul oldugu
hemen dikkatlere yansiyacaktir.

Hukuk

Devlet var ise, hele de bu devlet bir imparatorluk ise onun iginde ¢esitli dil, din,
irk ve milletten insanlar olacak, bunlarin da ¢esitli hak ve hukuk ihtiyaclar1 bu-
lunacak demektir. Hak, hukuk ve adaletin ayakta tutulmasi i¢in de birka¢ hareket
tavri ve tarzi diistiniiliir.

1. Mevcut kurallar, 6zellikle de dinin, hakim bulunan unsurun dini olan Islam’in
kurallar1 her yerde uygulamaya konulacaktir. Ancak burada dinin kendisine ait
0zel kanun ve kurallar ile genel hak ve hukuk kurallari i¢ ice ve karmasik halde
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bulunacaktir. Bunlar1 birbirinden ayirmak, sanildig1 kadar kolay degildir ve zaten
ayirma niyet ve tesebbiisleri de goriilmez. Nitekim Islam’1 ve Islam kurallarmi
taniy1p tanitmaya yonelik eserler, genellikle “fikih” kodu altinda yazilir. S6zgeli-
mi 12. yiizyilin biiyiik diisiiniirii ibn Riisd (1126-1198), bu maksatla yazdig1 Bi-
dayetii’l- Miictehid ve Nihayetii’l- Muktesid adl1 eserine inang esaslar1 (teolojik
bilgiler) ile baslar, abdest-namaz bilgileri ile devam eder, miras-mal boliistimi
gibi medeni kurallarin ardindan hirsizlik, cinayet ve benzeri fiiller ve bunlara
verilecek cezalarlarin belirlenmesi konulart ile siirdiirlir yazilarini. Bunlarin hep-
sinde muhatap Miislimandir.

2. Bu sartlar karsisinda Miisliiman olmayanlarin hali ve durumu ne olcakt1? Gergi,
bu sartlara ragmen islim’mn din kurallar1 baska din mensuplarina kars1 uygulanmis
degildir. Onlar i¢in dini baski, kural olarak, sz konusu edilemez. Miisliiman olma-
yanlar kendi alanlarinda tamamuyla serbest ve kendi dinlerinin kurallarina tabidirler.
Ancak sosyal konular, saf hukuk kurallar1 dedigimiz kurallar nasil olusturulacak,
ayirm nasil ve hangi dlciilerle belirlenecekti? Iste, Farabi’nin gbriis ve diisiinceleri
tam da bu noktada devreye girecekti ve girmeliydi. Ciinkii onun diisiinceleri derin,
ufku genis idi. Devlet hakkindaki kanaatine, metafizik alandaki kavramlarma temas
etmistik. Kanun ve kurallarin da genis kitleleri i¢ine alacak tarzda olmas tabii idi.
Ustelik zaman zaman degisiklikler de olmaliyd:. Nitekim Farabi; «...yeni kanunlar
yapilmalidir. Bu yenilerini olustururken; mevcut kanunlar1 koyan ilk baskan (ilk filo-
zof reis), koydugu kanunlari nasil diistinmiis ve ne sekilde koymus ise ondan sonra
gelenler de, o simdi olsayd1 nasil diistiniir ve ne sekilde kanun koyardi, diye diistiniip
yeni kanunlar 6yle koymalidirlar” demektedir. Sayet Farabi’nin bu genis kapsamli
diisiince ve onerileri kabul edilmis olsayds, Islim Diinyasi, 17. yiizy1l Avrupasi’nin
orijinal atagimi beklemek yerine kendisi “dogal hukuk™ diislincesini iiretmis, insan
haklarini kendi eliyle saglam temellere kavusturmus olurdu. Ne yazik ki olmadi, ola-
madi. Diigiiniirler, hukuk kurallarimi “din kurallari” olarak diisiinmekte devam etti.
Bagka dinden olanlara karsi nasil davranilmasi gerektigi noktasinda zaman zaman
sikintilara diistii ve kurallar egip biikmeye calist, tutturamadi, 19. yilizyll Osmanlt
Tanzimati’n1 beklemek zorunda kaldi. Aslinda 1srarla tizerinde durduklari kandatleri
dine (islam’a) uygun kandat de degildi. Ciinkii din bir hukuk sistemi degildi. S6zii-
miiz yanlis anlasilmasin, agiklik getirelim: Hemen her dinde hukuk kurallar vardir,
bu gereklidir de. islam icin de durum bdyledir. Amma, Mukaddes Metinlerdeki hu-
kuk kurallar1, asagi-yukar1 bugiin “dogal hukuk” dedigimiz tiirden ve “temel insan
haklarr” kurallarini i¢eren hiikiimlerdir. Mesela insan 6ldiirmenin, hirsizlik etmenin
yasak olusunu, bunlari ¢ignemenin cezasini belirleyen, insan sahsiyetine, inang 6z-
giirliigiine sayg1 gosterilmesini 6ngoren belli sayidaki temel kanun ve kurallardan
ibarettir. Bunlarin disinda “kanun ve kural” diye ilan edilenlerin tamami, insanlar
tarafindan su ya da bu sebep ve benzerlikle, soyle veya boyle karinelere dayanilarak
hukuk kurali seklinde dine yamanan hiikiimlerdir. Aslinda bunlarin bir kismi dinin
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kendine ait ibadet ve adabini belirleyen i¢ kurallardir, kalan biiylik kismi ise genel
ahlak kuralaridir. Ahlak (etik) kurallarinin “hukuk kural” olarak ilan edilmesi ise
hem hukuka, hem ahlaka aykiridir.

Ahlak-Etik

Medeniyetin asil gostergesi, temel dgesi; insanlarin dogaya, biitiinii ile canlilara,
ozellikle de insanlara karsi gosterdikleri tavir ve davraniglarin biitiiniidiir. Bu
tavir ve davranislar ne kadar dogru, temiz, saygili ve estetik ise, o topluluk o ka-
dar medeni, aksi ise medeniyetten uzak demektir. Bu noktadan bakilinca Farabi,
[slam Diinyasi’nda en biiyiik ve en canli abide sahsiyet olarak gériinmektedir.
Onun ahlak 6gretisine gegmeden once, kendisinin ahlaki uygulamalarindan bir-i-
ki 6rnek sunalim: O, Bagdat, Sam, Halep illerinde dersler verir ve devrin yoneti-
cilerinden belirlenmis bir miktar maas alir. Ozellikle Suriye; Sam - Halep Emiri
Seyfiiddevle’nin kendisine hatir1 sayilir miktarda para verdigi anlagilmaktadir.
Bu paranin kendisine maisetini saglakmak i¢in verildigini diisiinen Farabi, aylik
harcamalarinin disinda kalanini devlete (beytiil-male) iade eder. Yazdig: kitap-
larda bagkalarinin yanlis goriis ve kanatlerini diizeltir. Ancak, her hangi birine
en kiigiik bir saygisiz ifade kullanmaz, hakaret etmez, diisiincesini hafife almaz.

Onun ahlak 6gretisi “Mutluluk Ahlaki” diye taninir. Nitekim kaleme aldig: kitapla-
rindan birinin ad1 Tahsilii 5-Sadde (Mutlulugun Kazanilmas) olarak isimlendirilmis-
tir, benzer isimli bagka eseri de vardir. Bat1 dillerinde bu terimin karsilig1 “Eudemo-
nisme” olarak bilinir. Terim, Bat1 Diinyasi’nda 1876 yillarinda yaygin hale gelmistir.
Bu 6gretiyi ilk ortaya koyanin Epicure (341-270) oldugu sdylenir. Terim; zevk, haz,
seving... gibi manalar icerir. Sonug olarak da bunlar vasitasiyla mutluluga ermek he-
deflenmektedir. Ahlak agisindan bunun manasi sudur; kisi, fiil ve davranislarinin tek
tyilik dl¢iistinii kendi mutlulugu olarak gormektedir. Yani, buna gore kisinin kendisi-
ni mutlu kisacak her sey “iyi”, mutluluguna golge diisiirecek her sey “kotii” olacaktir.
Bununla birlikte Epicure, mutlulugun temeline “erdem’’i yerlestirmis bulunuyordu.
Soyle ki, insanin istek ve ihtiyaglarini siniflandiran Epicure, onlar tige ayirtyordu:

1. Dogal olmayan ve gerekli bulunmayan istekler; zenginlik, s6hret...
2. Dogal olan ve fakat gerekli olmayan; siis, taki...
3. Dogal ve gerekli bulunanlar; yeme, igme, barinma...

Bu sonuncular iginde sart, kandatkar (az ile yetinen) olmaktir ve bu tavir erdem-
lerin en 1yisidir. Zira, diyor Epicure, bir dilim arpa ekmegi, bir tas su ile insan
tanr1 Zeus’u kiskandiracak erdemle mutlulugu yasar.

Epicure’iin ahlak Ggretisi fena goriinmiiyordu. Bu kurallara bagl yasayan, ona
gore, tam bir siiklinet haline, kendi terimi ile “ataraxie”ye ulasir, onu higbir gam
- keder, tiziintii - sikint1 rahatsiz etmez, mutluluguna engel olmaz, olmazdi. Fakat
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ogretiler, sisedeki gazoz gibi, disartya ¢ikinca farklilasir. Epicure’lin uzak bir 6g-
rencisi; 1748-1832 yillarinda yasayan Jeremy Bentham, onun erdem bariyerlerini
yikt1, mutlulugun temeline konan zevk-lezzet... 6gelerini matematik sayiya doktii.
Bunlar sayica ne kadar ¢ok olursa mutluluk da o kadar ¢ok olur, dedi. Ne var ki
bdyle bir say1 ihtimalini, Epicure’{in bir baska 6grencisi, hem de yiizyillarca dnce,
baska bir yardan uguruma yuvarlamust. intihar ettirici lakabr ile anilan bu ahlak te-
orisyeni; M.O. 300 yillarinda yasamis bulunan Hegesias idi. Hegesias; zevk, lezzet
ve mutluluk verecek seylerin karsisina aci, sikint1 ve hiiziin veren seyleri koyuyor,
bunlar1 insandan uzaklastirip temizlemeden insanin mutlu olmasiin miimkiin ol-
mayacagini sdyliiyordu. Insanin elde ettigi zevk-lezzet ve mutluluk unsurlari ile
oniine ¢ikan aci, sikinti, hiiziin verenleri say1 (ve hatta kalite) olarak da karsilas-
tirirsak, ikincilerin (aci, skinti ve lizlintii verenlerin) daha ¢ok ve kuvvetli oldugu
goriiliir. Bu demektir ki, insanin mutlulugunu silecek, engelleyecek unsurlari orta-
dan kaldirmak miimkiin degildir. Bunun tek ¢aresi vardir; liziintiiye konu olani, aci
duyani, yani insan varligini1 ortadan kaldirmak, yani “intihar etmek” biricik ¢aresi
olarak goziikmektedir. Boylece biitiin sikintilar biter, hepsi ortadan kalkar, diyordu
Epicure. Goriildiigi tizere mutluluk 6gretisi iflas ile sonuglanmis ve bu sonug yiiz
yillar 6nce ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.

Imdi, Farabi, bu iflas yolunu tekrar nasil agar, nasil canlandirmaya kalkar? Hemen
sOyleyelim ki Farabi’nin mutluluk 6gretisi, daha 6nce iflas etmis bulunan mutluluk
ogretisi degildir, her ne kadar ayn1 terim kullanilmis olsa da. Ayn1 terimi kullanmig
bulunan 6nceki 6gretinin temeline, temel unsurlarina kisaca bir goz atalim. Epi-
cure, bilgi teorisi (epistemoloji) acisindan duyumcu (sensualist), varlik (ontoloji)
acisindan maddeci (materyalist), olus ve hareket agisindan da mekanist idi. Bu
temeller iistiinde ferdin hayat1 50-100 senelik bir dmiir siiresidir. Kisi ne dmiir sii-
resi, ne de bilgi agisindan bu siirenin disina ¢ikamaz, daha uzaga ulasamaz. Erdem
terimine ragmen kisi, istedigini yapma hiirriyetine sahip degildir. Cilinkii hareket
ve olus mekaniktir, kisi dis giiclerin emir ve tesiri altindadir. Bu sartlar altinda
sorumluluktan da zaten s6z edilemez. Sonug olarak da buradaki siikiinet (ataraxie)
insanin kendisini, ister-istemez disardaki riizgarin oniine birakmasindan ibarettir.
Oysa Farabi’nin mutluluk teorisi ¢ok farkli temeller iizerine oturmaktadir. Her sey-
den 6nce onun bilgi teorisi vaktiyle Sokrates (470-399) tarafindan dillendirilen,
Farabi’den yiizyillarca sonra I. Kant (1724-1804) tarafindan adeta tekrar edilecek
olan bir bilgi tiiridiir. Bu bilgi bilimsel alanda goreceli (izafi-rolatif) goriinen ve
fakat obiir yandan saf akla dayanan, ayn1 zamanda da sezgiye (ilhama-entiiisyo-
na) a¢ik, dolayisiyla da fizik-6tesine (metafizige) uzanan bir bilgidir. Bu bilgi, ona
gore insan1 sonsuzluga yonlendirir ve sonsuz bir hayatin kapisini aralar. Bu arzu ve
timit, bir yandan gelecekteki mutluluk adina insanin giinliik islerdeki yiikiinii ha-
fifletir ve hatta kaldirir, 6biir yandan da kendisine mutlulugun yolunu agacak olan
buradaki islerin zorlugunu yenme, giicliigiine ragmen engelleri asma ve sonunda
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kendi emeginin odiiliine kavusma; kendi gabasi ile kendi mutlulugunu saglama gii-
veni ve basari sevinci onun biitiin stresini yok edebilir. Hatta her zorluk karsisinda-
ki basari, heniiz mutlak sonuca ulasmadan bile kisiye belli bir mutluluk verir. Tipk1
binbir sikinti sonunda diplomasini alan bir gencin duyacag mutluluk gibi. Ustelik
is bulma {imidinin artmasina verecegi katki da bu mutlulugu daha yukariya yiik-
seltecektir. Ancak Farabi’ye gore bunlar, mutluluk sanilan gecici mutluluklardir.
Kisinin asil mutlulugu, sonsuza agilan kapinin Gtesinde gergeklesecek olan mutlu-
luktur. Su kadar var ki buradakiler ona vasita olabilirler. Vakia asil mutluluk da bu
diinyadaki islere ve bu islerdeki basarilara, bunlarin dogruluguna, ahlakin terimi
ile iyi olmasina bagli bulunan mutluluktur ve bunu insanin bizzat kendisi gercek-
lestirecektir. Yiizyillarca sonra ¢ikacak terimi, Farabi adina 6diing alip kullanarak
diyebiliriz ki insan kendi varolusunu bizzat kendisi ve burada gergeklestirecektir.
Fakat bunu gergeklestirebilmek i¢in insan, yapip etmelerden ve bu diinyanin ni-
metlerinden uzak kalmak durumunda degildir. Aksine, gerek diinya nimetlerini,
gerekse yapip etmelerini o, aklin idaresine vermek durumundadir. Boylece insan
ancak sorumlulugunun gereklerini yerine getirmis ve sonsuza agilan kapinin ote-
sindeki mutluluga hak kazanmis olacaktir. Daha 6nce belirttigimiz mutluluk ile
bunun arasindaki benzerlik, kullanilan terim birliginden 6te bir benzerlik degildir.

Sanat ve Musiki

Sanat alaninda, 6zellikle de musikide Farabi, kuram ile uygulamayi birlestiren
[slam Diinyasi’nin en biiyiik otoritesidir. Bu alanda yazdig1 kitaplar, islam Diin-
yasi’nda, ne yazik ki gec¢ilmek bir yana, iyi anlagilip devam ettirilebilme imkani
bile bulamadi. Onun Kitab-1-Musikiy-i-Kebir (Biiyiik Musiki Kitabt) adl1 eseri, ne
yazik ki sanina uygun olarak Tiirkiye’de degil, Fransa’da, 1930 yilinda, Baron
Rodolphe d’Erlanger eliyle Fransiz diline ¢evrilip yaymlandi. Ancak ¢eviren onu
“Tiirk Miizigi” adina degil “Arap Miizigi” adina yayinladi. Tiirk dilinde niishas1
heniiz bulunmamaktadir.

Sonug¢

Sozii fazla uzatmadan Farabi’nin diinyaya armagan ettiklerini, birer-ikiser ctim-
lelerle 6zet olarak sdyleyip gecelim:

1. Bilimsel diisiinceyi (zihniyeti - mantaliteyi), dnce Isldm Diinyasi’na, arkasin-
dan da Bat1 Diinyasi’na kazandiran, bunun geregini duyuran Farabi olmustur ya
da onun bu yondeki tesir ve hizmetleri ¢ok biiyiik olmustur.

2. Deneysel (tecriibi) bilginin geregini duyurup sartlarin1 gosteren odur. Ona
gore bir alandaki bireylerin biitliniiniin goriiliip incelenmesine ve artik baska ferd
kalmadi denilene kadar o bilginin kesinlik kazanamayacagini 1srarla vurgulayan,
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bu alanda biiyiik gelismelere 6n-ayak olan odur.

3. Mutlak (kesin) bilginin sartlarina dikkati ¢ekerek herhangi bir alanda heyecan-
lanip daireyi kapativermenin oniine set cekmistir.

4. Islam Diinyasi’na mantik disiplinini kazandiran, akli diisiinceye kars1 ¢ikma-
sina ragmen mantik disiplinini kabul edip onu bilginin 6l¢iisii sayacak tarzda
Gazzali’yi mantik alanma ¢eken odur. Ibn Riisd yolu ile Aristoteles mantiginin
Yeni Cag’a uzanmasinda onun katkilari ¢ok biiytiktiir.

5. Matematik bilgilerin ¢esitli alanlarda kullanilmasina yonelik akimlarin dog-
masina biiyiik dl¢iide yardim etmis, 6zellikle de onu musiki alaninda bizzat ken-
disi kullanmistir.

6. Musiki alaninda, Islam Diinyas1 i¢inde asilamadan duran biiyiik otoritedir.

7. Fizik alanindaki diisiinceleri ile bilimsel bilgi ve deneysel arastirmalar yolun-
da, 6zellikle de Bati’da derin izler birakmustir.

8. Bati’da 395 yillarinda baskiya alinan, 525 yilinda kapisina kilit vurulan felse-
feyi, 6nce Islam Diinyasi’nda, arkasindan da Bati’da uyandiran odur.

Onu rahmet, hiirmet ve iftihar ile anmak bizlerin en kutsal gérevi bulunmaktadir.
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