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edeniyet, Osmanlilarin “civilisation” sdzctiglintin karsilig1 olarak

icat ettikleri bir kelimedir ve Tiirk¢e’de ilk defa Sadik Rifat Pasa

tarafindan 1838 yilinda kullanilmaya baslanmistir. Latince “sehre
ait” manasindaki “civitas” kelimesi gibi sehir anlamina gelen “medine” kelime-
sinden tiiretilmesinin ¢abuk tutulup yayginlagsmasinda rolii oldugu diisiiniiliir.
1940’11 yillarda medeni yerine uygarlik kelimesi uygun goriilmiis ve bu kelime
daha ¢ok tercih edilmistir (Baykara, 1992, s. 31-32). Civilisation kelimesi ve
kavrami da Ingilizce ve Fransizca’da 18. yiizyildan itibaren bugiinkii anlamindan
farkli manalarda kullanilmig, zamanla simdiki anlamina dogru biiytik bir gelisme
gostermistir. Civilisation’un o dénemde ahlaki tehzib etmek, edeb ve erkan 6g-
renmek, 6gretmek, insaniyet, tinsiyet kelimeleriyle Tiirkce sozliiklerde ¢evrilmis
olmas1 sagirticidir (Baykara, 1992, s. 1-20). Dolayistyla bugiinkii anlaminda me-
deniyet ve onun Bat1 dillerindeki karsilig1 olan civilisation kavrami 18. yiizyil-
dan sonraki gelismelerin tirtintidiir. Ancak Farabi kendi doneminde, tebligimizde
ifade edecegimiz gibi, evrensel diinya devleti kavramiyla biitiin diinyay1 kusatan
kiiresel bir medeniyete isaret etmektedir.

Medine kelimesi bir yerde ikame etmek anlamina gelen “mim, dal ve nun” harf-
lerinin birlesmesinden tiiremistir. Bagka bir okunus veznine gore din kelimesiyle
ayni manaya gelen ve bu haliyle sahip olmak, yonetmek anlamini ifade eden
miilk, milik kelimesiyle es anlamlidir. Sehir anlamina gelen medine ve mede-
niyet kelimeleri buradan tiiremistir (Ibn Manzur, tr, mdn maddesi). Eski Yunan-
ca’da sehir ve sehir devleti anlaminda kullanilan polis kelimesi Arapga’ya tercii-
meler sirasinda medine, Platon’un diyaloglarinda sehir/devlet yonetimi anlamina
gelen “politeia” ise “es-siyasetii’l-medeniyye” olarak ¢evrilmistir.

Tiirk islam diisiincesinde medeniyet yolculugu genellikle Farabi ile baslatilir.
Ciinkii Islam diinyasinda medeni olma/sehirde yasama ile medeniyet arasinda
iliski kurup bunu felsefi ve teolojik olarak temellendiren ilk filozof Farabi’dir.



Medeniyet Diistintirii Farabi Uluslararasi Sempozyum

I. Farabi’ye gore Insanlarin Bir Arada Yasama Ihtiyacinin Sebepleri

Farabi i¢in medine Oncelikle insanlarin bir arada yasadiklari, sosyallestikleri, is
boliimii yapip yardimlastiklar: ve beraber yasama kiiltiiriinii kazandiklar1 bir yer-
dir. Ancak o, medineyi sadece i¢inde yerlesilip ikamet edilen siradan bir sehir
olmanin &tesinde, insanlarin ebedi mutlulugu elde edebilecekleri bir yer olarak
diistinmektedir.

Insanlar fitratlar1 geregi hem en yiiksek miikemmelliklere ulasmak icin yaratilmis-
lardir hem de varliklarin1 devam ettirebilmek i¢in pek ¢ok seye muhtagtirlar ve
biitiin bu ihtiyaglarinin hepsini tek baglarina kargilamasina imkan yoktur. Aksine
insanlar varliklarin1 devam ettirmek igin bir topluluga (kavme) ihtiya¢ duyarlar,
¢linkii bu toplulugun her bir ferdi onun varligim devam ettirebilmesi i¢in ihtiyag
duydugu bir seyi karsilar. Benzer sekilde toplumda her bir birey diger bir bireyin
ihtiyacimi karsilamaktadir. Platon ve Aristoteles’in devlete olan ihtiyaci ve devlet
anlayisini hatirlatan bu yaklagim tarzina gore ¢ok sayida toplulugun yardimlasmak
icin bir araya gelmesi ve her bir bireyin varliklarin1 devam ettirebilmek icin ihti-
ya¢ duyulan seylerden bazisini digeri i¢in yapmasi gerekir. Boylece toplumdaki
biitiin bireylerin ihtiyaglarinmn hepsi karsilanmis olur. Insanin neden tabiat: geregi
medeni, sehirli veya sosyal bir varlik oldugunun hikmeti de burada ortaya ¢ikar.
Insanlarin bir arada yasamasinin amac1 yukaridaki agiklamalarda tabii fitrat1 geregi
karsilikli yardimlagma ve ig boliimii ile varligini devam ettirme ihtiyaci goriiniiyor-
sa da, Farabi i¢in bir arada yasamanin bir diger ve daha 6nemli gerekg¢esi insana
miikemmelligi kazandirmasidir. Insanlar tabii fitratlari geregi toplum halinde yasa-
yarak bir yandan bireysel ihtiyaglarini giderip varliklarini devam ettirirken, diger
yandan da topluluk i¢inde birbirleriyle yardimlagsmayla kemale ulasirlar (Farabi,
1995, s. 112; Farabi, 1986, s. 53). Insandaki miikemmellik/yetkinlik ancak bir
toplumdaki yardimlasma ve is boliimii sonucunda varilabilen bir diizeydir. Ciin-
kii insanlar birbirleriyle uyumlu, baglantili ve diizenli eylemlerde bulunarak sanki
cokluga ragmen tek bir seymis gibi hareket ederler ve bu Bir’in yonetme giiclinden
kaynaklanir. Dolayisiyla ortaya ¢ikan uyum Allah’ i alemi yonetme giiciiniin yan-
simast oldugu i¢in mitkemmellik ortaya ¢ikar (Farabi, 1986, s. 63).

Insanlarin sayis1 arttig1 igin yeryiiziinde yerlesim yerleri (ma’mira) meydana
gelmis ve buralarda bazis1 kemal bazis1 kemal derecesinde olmayan insan toplu-
luklar ortaya ¢ikmistir (Farabi, 1995, s. 112; Farabi, 1986, s. 53; Farabi, 1994,
s. 73). Farabi, kemal derecesindeki topluluklari biiyiik, orta ve kiigiik olmak tize-
re lige ayirir. Bliyligili; yerlesim yerlerindeki toplumlarin hepsinin toplanmasidir
ve bir¢cok milletin (immet) bir araya gelmesi ve birbirleriyle yardimlagsmasiyla
olugmasi; ortayi, yerlesim yerinin bir pargasinda bir milletin toplanmasi; kiigiigti
ise, milletin yerlestigi yerindeki (mesken) bir par¢ada bir sehir halkinin toplan-
masi olarak verir (Farabi, 1995, s. 113; Farabi, 1994, s. 73). Bu durumda kemal
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derecesine ulasmis ilk ve en kii¢lik topluluk sehir olmaktadir. Sehirlerin birles-
mesiyle millet, milletlerin birlesmesiyle yeryiizii toplumu veya kiiresel yeryiizi
medeniyeti meydana gelir. Farabi’nin evrensel diinya veya biitiin milletlerin bir-
lestigi yeryiizli toplumu anlayisini burada gérmek miimkiindiir.

Kamil olmayan topluluklar ise sirastyla kdy, mahalle halkinin toplanmasi ile so-
kak ve evde toplanmadir. Bunlarin en kii¢tigli evdir. Koy ve mahalle sehir halki
icin bir araya gelmistir. Ancak kdy sehir halkina hizmet i¢in vardir. Mahalle ise
sehirden bir pargadir. Benzer sekilde sokak mahalleden, ev sokaktan bir pargadir.
Sehir milletin yerlestigi yerin bir pargasi, millet de yerlesim yerlerindeki toplum-
larin hepsinin bir pargasidir (Farabi, 1995, s. 113; Farabi, 1994, s. 73-74).

I1. Erdemli Sehirden Erdemli Evrensel Toplumlara

Farabi bu topluluklar i¢inde en faziletli iyilige ve en yiiksek kemale oncelikle
sehirde ulagilabilecegini belirterek; koy, mahalle, ev gibi sehirden daha kiiglik
topluluklarda bunun miimkiin olmadigina isaret eder. Ciinkii ancak bdyle bir top-
luluk i¢inde erdemler ortaya ¢ikar. Ayrica gercek iyilik gibi kotiiliik de irade ve
secim (ihtiyar) ile meydana gelir. Bu durumda amaclar1 arasinda kotiiligi elde
etmek olan insanlarin bu konuda birbirleriyle yardimlasmak i¢in sehir kurmalar
imkan dahilindedir. insanlar, fasik devlette oldugu gibi yanlis mutluluk anlay1s-
larm1 gerceklestirmek amaciyla yardimlasip sehir kurabilirler. Oyleyse erdemli
sehir, insanlarin ger¢ek mutlulugu kazandiracak seyler konusunda yardimlasmak
amaciyla bir araya geldikleri sehirdir. Erdemli toplum mutlulugu kazanma ko-
nusunda insanlarin birbirleriyle yardimlastiklar1 toplum, erdemli millet i¢cindeki
sehirlerin hepsinin mutlulugu elde etme konusunda yardimlagtigi millettir. Dola-
yistyla biitiin yerlesim yerleri i¢cindeki milletlerin mutluluga ulasma konusunda
birbirleriyle yardimlagsmasiyla erdemli yeryiizii (el-ma’muratii’l fadila) meydana
gelir (Farabi, 1995, s. 113). Ancak bu topluluklarin hepsi erdemli bir bagkanin
idaresi altinda mutlulugu elde etmek icin yardimlasabilirler ve erdemli bir top-
lum haline gelirler (Farabi, 1994). Boylelikle Farabi, erdemli sehirlerin bir araya
gelip yardimlagsmasiyla erdemli milletlerin; erdemli milletlerin bir araya gelip
yardimlasmasiyla erdemli kiiresel toplulugunun ortaya ciktig1 yeryiiziinde yet-
kinlik ve kemalin en yliksek derecede gergeklestigi evrensel diinya diizeni dii-
stincesine ulasir. Bu durumda onun zihnindeki erdemli medine/sehir sadece eski
Yunan diisiincesindeki bir site, polis/sehir devletinin benzeri olarak ele alinamaz.
Onda erdemli sehir erdemli milletin, erdemli millet erdemli yeryiiziiniin bir par-
casidir. Dolayisiyla sehir gitgide biliyliyen ve sonunda biitiin yeryiiziindeki mil-
letleri i¢ine alan yetkinligin modeli, adeta prototipidir. Kanaatimizce o, yetkinlik
ve kemalin gerceklesecegi en kiiciik birim olan sehir modeliyle diger millet ve
yerylizii devletlerine dogru giden bir 6rnek sunmaya ¢alismistir.
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Farabi, erdemli sehir ile insan organizmasi ve kainattaki diizen arasinda benzer-
likler oldugunu diisiiniir. Insan viicudunda baz1 organlar kuvvet ve fitrat baki-
mindan farkli ve daha {istiin olabilir. Burada kalp baskan konumundadir ve diger
organlar yaratilis kabiliyetlerine gore belli bir diizende mertebe bakimindan daha
alt siralarda yer alirlar. Nasil insan viicudundaki organlar arasinda hiyerarsik dii-
zene gore farkli yaratiliglar arasinda uyum ve ahenk var ise, benzer sekilde er-
demli sehirde de bdylesine bir diizen olmalidir. Burada yasayan ve yaratiliglar
birbirlerinden farkli, durumlar1 birbirlerinden {istlin olan insanlarin her biri seh-
rin bir parcast kabul edilir. Sehirde viicuttaki kalbin yerini tutan kisi baskandir
ve emredici konumundadir. Cevresindeki farkli fitrat ve melekeye sahip olup
bu nitelikleriyle bagkanin amacina gore hareket eden insanlar bulunur. Birinci
mertebe kabul edilen buradan sonra ikinci mertebedekiler gelir ve bu silsile bas-
kalarindan hizmet géormeden bagkalarina hizmet edenlere kadar iner. Buradaki
insanlar mertebenin en altinda yer alirlar ve en asagi/sefil insan olurlar (Farabi,
1995, s. 114; Farabi, 1986, s. 62).

Farabi ayn1 uyum ve benzerligi ilk Neden, 11k Varlik ile diger varliklar arasindaki
hiyerarsi ve uyumla da agiklar. Burada da Ilk sebep erdemli sehirdeki baskana
tekabiil etmektedir (Farabi, 1995, s. 117-118; Farabi, 1986, s. 63-65). Ona gore
alemin esas yoneticisi Tanr1’dir. Siyaset “bir seydeki ¢coklugu ve ondaki birligi
aciklar” (Farabi, 1991, s. 62/ Cev. Toktas, 2002/1, s. 271). Dolayisiyla aslinda
varliklar arasindaki hiyerarsi ve gittik¢e varlik tabakalarinda miikkemmele dog-
ru ilerleyis Bir’in bulundugu yerde son bulur. Ister alttan yukariya ¢ikilsin ister
yukaridan asagiya inilsin, varlik tabakalar1 arasinda en {istiin ve yonetme giiciine
en tam olarak sahip olan Bir’dir ve devlet baskaninin yonetme giicii de onun
yonetme giiciinden kaynaklanir. Ik bagkan Allah’tan gelen vahiyle sehri yonet-
mektedir. Dolayisiyla, Allah dlemi yonettigi gibi aslinda erdemli sehri de yonet-
mektedir. Sadece alemi farkli bir tarzda sehri baska bir tarzda yonetmektedir.
Erdemli sehrin yonetimi ile alemin yonetimi farkli bigimde olsa da alemin parca-
lartyla erdemli sehrin ve timmetin pargalar1 arasinda uyum oldugu i¢in yonetim
bakimindan aralarinda bir iliski ve uyum vardir. Alemin yoneticisi olan Allah’in
alemdeki pargalara tek bir amaca yonelme konusunda tabii yatkinlik yerlestir-
mesi gibi devlet bagkani1 da benzer sekilde ayni amaca yonelik iradi yatkinlik ve
melekeleri yerlestirmesi gerekir. Biitiin varliklar i1k Sebebin gayesine gore hare-
ket ettikleri gibi sehirdeki diger basamaktaki varliklarin hepsi baskanin gayesine
uygun hareket etmelidirler (Farabi, 1995, s. 117-118; Farabi, 1986, s. 63-65).

Farabi bedenle sehirdeki organlar arasinda bir benzerlikten soz etse de arala-
rindaki bir farkliliga da dikkati ¢eker. Buna gore bedenin organlari ve bunlarin
sahip olduklar1 nitelikler tabii kuvvetlerdir. Ancak erdemli sehrin pargalar1 olan
insanlar her ne kadar tabii olsalar da sehir i¢in eylemde bulunurken kullandiklar
meleke ve nitelikleri tabii degil iradidir. Sehrin pargalari yaratilislar: geregi birbi-
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rinden farkl istiinliiklerde fitratlarla yaratilmiglardir. Bununla insan hangisinin
insan i¢in iyi oldugunu secebilse de fitrat onlar i¢in tek segenek degildir, sanat
vb. ile elde ettikleri iradi melekelerle de bunu yapabilirler. Bunun i¢in bedenin
organlarinda bulunan tabii kuvvetler sehrin parcalarinda iradi meleke ve nitelik-
lere karsilik gelir (Farabi, 1995, s. 114-115). Filozof sehrin pargalari konumunda
bulunan ve sehri meydana getiren insanlarin tabii yaratilislar1 yaninda iradi dav-
raniglarina dikkat cekmektedir. Bedenin organlar tabii yaratiliglar: geregi hareket
etmektedir. Ancak erdemli sehir de insan tabii fitrat1 geregi bazi niteliklere sahip
olsa da sehir hayatinda irade de devreye girmekte ve erdemli sehirde eylemde
bulunurken iradi davraniglar tabii yaratilisinin 6niine gegmektedir. Bu da insa-
nin kotii davraniglan terk edip iyi davranislart segmesini dolayisiyla erdemleri
kazanip mutlulugu elde etmesini saglar. Burada iradi davranislar1 kazandiracak
sanatlarin neler oldugu konusu yani ahlak, ameli felsefe ve bu konudaki egitim
devreye girer. Boylece erdemli sehirde insanlarin erdemli olmasini saglayan egi-
timi verecek baskanin nitelikleri ve getirdigi yasa ve degerler onem kazanir.

Farabi erdemli sehrin baskaninin 6zel birtakim yetenekleri olmasi gerektigini
belirtir. Clinkii o sadece kendi miikemmellik ve mutlulugundan degil biitiin top-
lumun mutluluk ve yetkinliginden sorumludur. Dolayisiyla onun siradan insan-
lardan farkli ve {istiin birtakim yeteneklerinin olmasi gerekir.

Farabi’ye gore erdemli sehrin baskaninin ittifakla herhangi bir insan olmamasi
gerekir. Clinkii bagkanlik birincisi onun i¢in ayrilmis tabiat ve fitrat digeri iradi
meleke ve nitelikler olmak iizere iki seyle miimkiin olur ve bunlar onun ig¢in
ayrilan tabiati geregi fitratinda meydana gelmelidir. Farabi’nin iradi nitelik ve
melekelerin sanatla elde edildigi s6zii hatirlandiginda baskanin da sanatla bunlari
elde etmesi gerekir. Ancak sehirdeki her sanat baskan i¢in uygun degildir. Clinkii
sehirdeki sanatlarin ¢ogu birine hizmet etmeye yoneliktir. Oysa bagkan konumu
geregi hizmet eden degil, hizmet alan durumundadir. Bu sartlarda onun sanati
herhangi bir sanat veya herhangi bir meleke olmamalidir. Erdemli sehrin baska-
ninin sanati asla bagkasina hizmet eden veya baskasinin sanatinin ona baskanlik
etmesine izin veren bir sanat olamaz. Konumu geregi baskan en yiiksekte oldugu
icin onun sanati en lstte olmali, diger sanatlar onun sanatinin altinda ona hizmet
etmelidir. Bundan dolay1 onun sanati biitiin sanatlarin kendisine yoneldigi ve
erdemli sehrin fiillerinin hepsinin amaci olan bir sanattir (Farabi, 1995, s. 118-
119). Erdemli sehrin baskaninin sanati disinda baska 6zel nitelikleri de vardir.

I11. Erdemli Sehrin Teolojik Temeli Olarak Vahiy

Farabi’ye gore eskiler, baskan ve ger¢ek hiikiimdarin kendisine vahiy gelmesi
gerektigini sdylerler (Farabi, 1994, s. 89). Kitabii’'l-mille adl1 eserinde de erdemli
sehrin aslinda erdemli din oldugu ve din, mille (din anlaminda, ayn1 dine mensup
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insanlardan meydana gelen birlik ama bugiin millet daha ¢ok ayn1 ulusa sahip in-
sanlar olarak anlasilir) ve seriatin ayn1 anlama gelen esanlamli kelimeler oldugu-
nu belirtir (Farabi, 1986, s. 46). Onun buradaki erdemli dinin bagkani ile erdemli
sehrin baskaninin ayni oldugu eserin bagka bdliimlerinde yer alan siyaset ilmi ile
ilgili ifadelerinden anlasilir (mesela bkz. Farabi, 1986, s. 54-61 aras1). Erdemli
baskanin yoneticilik meslegi Allah’tan kendisine indirilen vahiyle iligkilidir ve
erdemli dindeki fiiller ve goriisleri erdemli baskan vahiyle belirler. Bu iki sekilde
olur. Tlkinde bunlarin hepsi baskana belirlenmis olarak vahyedilir. ikincisinde
vahiyden ve vahyi gonderen Yiice Varlik’tan kazandig giicle erdemli fiiller ve
gortisleri belirleyecek sartlar ortaya ¢ikincaya kadar bunlar1 baskan kendisi be-
lirler (Farabi, 1986, s. 44). Farabi bu ikinci durumda ortaya ¢ikan giice taakkul
adin1 verir. Bu giicle ilk baskan vahiyle kendisine bildirilen kiilli yasalar1 bilir.
Ancak her sehrin, her toplulugun degisen zamana ve durumlara gore ortaya ¢ikan
farkl sartlar1 vardir. Ayrica bu kiilli yasalar tek tek olgulara ve bireylere uygu-
lanmaya ¢alisildiginda farkli durumlarla karsilasilmaktadir. {1k baskan tipki bir
doktor gibi uzun siiren gézlemleri ve tecriibeleriyle eylemleri belirleyen sartlar
ortaya ¢ikaran giicli kazanir. Eskilerin taakkul giicii adin1 verdigi bu giicle her se-
hirde ve toplulukta farkli sartlarda ortaya ¢ikan olaylari ilk bagkan belirleyebilir.
Taakkul giicli tamamen kiilli sanatlarla bilinen degil uzun zaman siiren tecriibeler
sonunda elde edilen bir yetidir ve bununla ilk bagkan eylemler i¢in gerekli sart-
lar1 en iyi bicimde ortaya ¢ikarip onlar1 belirleyebilir (Farabi, 1986, s. 59-61).
Dolayisiyla erdemli sehirdeki deger ve yasalarin bir kismi birinci digeri ikinci
yolla ama her iki durumda da temelde vahiyle belirlenmistir.

Erdemli sehrin bagkaninin vahiy alabilmesi onun miikemmel olmasiyla iligkili-
dir. O asla bir diger kisinin kendisine baskanlik yapmasmin miimkiin olmadig1
bir insandir. Bundan dolay1 da mitkemmellesmistir ve bilfiil akil ve makul haline
gelir. Muhayyile kuvveti miikemmellesmis ve kemalin/yetkinligin son noktasina
ulagmustir. Onda bu kuvvet uykuda veya uyanik halde tikelleri (ciiziyyati) kendisi
veya temsiliyle, sonra akilsallar1 (makulat1) temsiliyle faal akildan kabul etmeye
tabiat1 geregi hazir olur. Akl edilgen (miinfa’il) oldugunda akilsallarin (makulatin)
hepsini kabul ettigi i¢in milkemmellesmistir ve bu noktada ona hicbir sey fayda
vermez ve sonugta aklen bilfiil konumuna gelir. Akilsallarin1 (makulatin) hepsini
kabul ederek edilgen (miinfa’il) aklint miikemmellestiren her insan aklen ve ma-
kulen bilfiil olur. O akleden oldugu i¢in makul ondan olur. Bu durumda bilfiil aklin
rlitbesi edilgen (miinfa’il) aklin iistiindedir ve daha tam ve daha kuvvetli sekilde
maddeden ve faal akildan ayrilir. Burada ona miistefad akil ad1 verilir ve faal akilla
miinfa’il akil arasinda orta bir yerde durur. Onunla faal akil arasinda bagka bir sey
olmaz. Miinfa’il akil miistefad aklin maddesi ve mevzusudur. Miistefad akil da faal
aklin maddesi ve mevzusudur. Tabii bir nitelik olan natik kuvvet de bilfiil akil olan
miinfa’il akil icin madde ve mevzu olur. insanin insan oldugu ilk mertebe aklen

-286-



Medeniyet Diistiniirii Farabi Uluslararasi Sempozyum

bilfiil olmak i¢in kabul etmeye hazirlanmis tabii niteliklerin meydana gelmesidir ki
biitiin insanlarda ortaktir. Bu ilk mertebe ile faal akil arasinda miinfa’il aklin bilfiil
olmasi ve miistefdd aklin ortaya ¢ikmasi olmak iizere iki mertebe vardir. Insanin
ulastigi ilk insaniyet derecesi ile faal akil arasinda iki mertebe vardir. Eger insanin
kemal derecesindeki miinfa’il akli ve tabii hey’eti -madde ve suretten meydana
gelen orneklerin tek bir sey olmasi gibi- tek bir sey gibi olursa ve bu insan insan-
lik sureti olarak bilfiil olusan miinfa’il akil olarak ele alindiginda onunla faal akil
arasinda sadece bir mertebe vardir. Eger tabii hey’et miinfa’il aklin maddesi olursa
aklen bilfiil olur. Miinfail mustefadin maddesi, mustefad faal aklin maddesi olur.
Bunlarin hepsi bir sey gibi alindiginda bu insan faal akil kendisinde gortindiigii kisi
olur. Bu mertebeye geldiginde baskan faal akilla arasinda higbir vasita olmaksizin
vahiy alabilir (Farabi, 1995, s. 119-120; Farabi, 1994, s. 88-89). Bu noktadaki in-
san faal akildan dogrudan vasitasiz vahiy alabilmektedir.

Bu durum diisiince giicliniin (kuvvet-i natika) teorik (nazari) ve pratik (ameli)
olmak iizere her iki kisminda ve sonra muhayyile kuvvetinde meydana gelirse
bu insan Allah’in faal akil vasitasiyla kendisine vahyettigi insan olur. Allah’tan
faal akla tasan vahyi faal akil miistefad akil aracilifiyla miinfa’il akla, sonra
miitehayyile kuvvetine tagar. Kendisine miinfa’il akildan tasanla bu insan bilge
(hukema), filozof, tam olarak akleden, miitehayyile kuvvetine tasanla nebi ve
olacaklar hakkinda uyarici (miinzir), halen cliziyyattan olup varligini orada ilahi
olarak aklettigi seyler hakkinda haber verici olur. Bu insan insanligin en kemal
mertebesinde ve mutlulugun en yiiksek derecesindedir. Onun nefsi kamil hale
gelir, yetkinlige erisir ve faal akilla bir olur (ittihad). Faal akil ilk sebepten tas-
t1g1 i¢in onun vasitasiyla insana vahyedenin ilk sebep oldugu soylenilebilir. Bu
insanin baskanlig1 ilk baskanliktir ve diger insanlarin baskanliklar1 bundan sonra
gelir (Farabi, 1995, s. 120; Farabi, 1994, s. 89). Bu derecedeki insan kendisini
mutluluga gotiirecek her fiile vakif olur, bu da bagkan olmanin ilk sartidir. Sonra
bunun yaninda bildigi seylerin hepsini s6zle en iyi sekilde tahayyiil edebilme/
canlandirabilmesini saglayacak dilinde ifade kudreti olmalidir. Yani onda, bil-
digi seyleri soze dokerek canlandirmasini saglayacak ifade giicli olmalidir. Yine
mutluluga ve mutluluga ulastiran amellere en iyi sekilde yonlendirmek i¢in giicii
olmalidir. Ciiziyyata dair islerle dogrudan ilgilenebilmek i¢in bedeninin saglam
olmas1 gerekir. Bu niteliklere sahip baskana asla baska insanlar liderlik yapa-
mazlar. Bundan dolay1 o lider/imamdir, erdemli sehrin ilk baskanidir, erdemli
milletin bagkanidir ve yerytiziindeki yerlesim yerlerinin (ma’miira) hepsinin bas-
kanidir. Bu durum on iki 6zelligin onun yaratilisinda tabiati geregi toplanmasiyla
miimkiindiir (Farabi, 1995, s. 120-122; Farabi, 1994, s. 89-90). Goriildiigi gibi,
bu niteliklere sahip insan sadece erdemli sehrin degil, erdemli sehirlerden mey-
dana gelen erdemli milletin ve erdemli milletlerden meydana gelen biitiin yerle-
sim yerlerindeki insanlarin baskani konumundadir.
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Farabi bu niteliklere sahip bir insan bulmanin her zaman miimkiin olmadiginin
farkindadir. Bu sebeple en az alt1 tanesini veya muhayyile kuvveti ile insanlari
uyarma nitelikleri olmadan erdemli sehre baskan olabilecegine hilkmeder. Buna
ragmen herhangi bir zamanda istenilen niteliklere sahip insan bulunmazsa, bu
baskan ve benzerlerinin koydugu ve sehirde birbiri ardinca uygulanarak yerlesen
kanun (serai’) ve uygulamalarin (siinen) dikkate alinmasi gerekir. Bu ifadelerden
deger ve kanun koyma, yasama yetkisinin sadece ve sadece erdemli ilk bagkanla
sinirli oldugu anlasilir. Clinkii o faal akilla bir olup ondan bu konudaki bilgileri
alabilmektedir. Nitekim daha sonra erdemli baskanin olmadig1 zamanlarda kim-
lerin baskan olabileceginden s6z ederek bununla ilgili kriterler koymaya ¢aligir.
Buna gore sehir baskanlikla ilgili sartlarin bazilarina sahip insanlar tarafindan
beraberce yonetilecek olsa bile mutlaka birisi filozof veya felsefe bilgisine sahip
birisi olmalidir. Ancak herhangi bir zaman diliminde felsefe yonetimin bir parga-
s1 olmazsa diger sartlar varligini korusa da erdemli devlet meliksiz kalir. Sehrin
islerine bakan halihazirdaki baskan melik degildir. Eger sehrin yonetimine felse-
fe dahil olmazsa sehir helak olabilir (Farabi, 1995, s. 124-126). Onun bu ifade-
lerinde sadece felsefe bilgisinin yasa ve deger koymak icin degil ayn1 zamanda
onlar1 uygulamak i¢in de gerekli oldugu sonucu ¢ikar.

Farabi’ye gore ilk baskanla digerleri arasinda statii farki vardir. O, Tanri’dan
vahiy alan ilk bagkani er-re’isii’l-evvel, bunun yonettigi sehre er-ri’asetii’l-ila,
vahiy almayip ilk baskanin izinden gidenleri er-reisii’s-siinne, bunun yonettigi
sehri ri’asetii’-tab’a 1i’1-0la olarak isimlendirir (Farabi, 1994, s. 90; Toktas, 2009,
s. 97).

Farabi boylece erdemli sehrin bagkaninin Tanri’dan aldig: bilgi ile yasa koyabi-
lecegini belirtir. Bu yasalarla erdemsiz toplumlari erdemli toplum haline ¢evirir.
Bu yasalar toplumu erdemli hale getiren ve mutluluga gétiiren yasalardir ve Tan-
11 tarafindan verilen bilgi ile olusturuldugu i¢in mutlak ve yanilmazlik 6zelligi
olmalidir (Toktas, 2009, s.103-104). Buna ragmen Farabi erdemli sehirde vahiy-
le belirlenmis olan bazi yasalarin sartlar degistiginde degisebilecegini veya daha
once olmayan kanunlarin konulabilecegini belirtir. Hatta bunu ilk baskandan
sonra gelen ikinci bagkanlar ve daha sonra gelenler de yapabilir (Farabi, 1995, s.
125; Farabi, 1994, s. 90). Bu ilk basta bir eksiklik gibi goriinse de aslinda biitiin
yasalar ilk baskanin yasalarindan kaynaklanir ve ona dayanir. Farabi’ye gore ce-
sitli zamanlarda pes pese birbirini takip eden erdemli sehrin baskanlari zamanin
tamaminda baskanlik yapmis tek bir hiikiimdar gibidirler. Bunun sebebi onlarin
sanki tiim zamanlarda ayn1 kalan tek bir hiikiimdar gibi tek bir nefs seklinde ha-
reket etmeleridir. Ayn1 zaman dilimindeki tek bir sehirde veya yeryiizii toplulugu
veya erdemli milletler toplulugu gibi pek ¢ok sehirde baskanlik yapan birden ¢ok
hiikiimdar oldugu donemlerde de bunlarin hepsi ayn1 sekilde sanki tek bir bas-
kan, ruhlar1 da tek bir ruh gibi davranir. Benzer sekilde, belli bir zaman diliminde
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bir toplulugun bir sinifindaki insanlar, ister yonetici ister hizmet edici siniftan
olsun, bir sehirde veya bir¢ok sehirlerde yasasalar da onlarin nefsleri ayn1 sekilde
tek bir nefs gibidir (Farabi, 1995, s. 130; Farabi, 1994, s. 90).

Farabi’nin Tanr1 merkezli bir devlet diisiincesine sahip oldugu goriilmektedir.
Ancak onun bu devleti tek bir dine mensup olanlarin devleti olarak gérmek hata
olur. O giiniimiiz dini ¢esitlilik hatta dini gogulculuk taraftarlarini sevindirecek
aciklamalar yapmaktadir. O erdemli sehrin bilmesi gerekenlerin nasil dgretile-
cegini agiklarken misallerle agiklamaktan s6z eder. Ona gore s6z konusu seyler
her millete ve her sehir halkina onlarin en iyi bildigi misallerle anlatilir. Bundan
dolay1 hepsi amag olarak bir ve ayn1 mutluluga sahip, ayni amag pesinde olan
ancak buna karsin dinleri birbirlerinden farkli olan bir¢ok erdemli millet ve er-
demli sehrin olmasi miimkiindiir (Farabi, 1995, s. 130; Farabi, 1994, s. 97). Onun
bu yaklasimlarini Tanri’dan gelen ve tek hakikatin bilgisine dayanan gergegin
degismeyecegi ve aynen devam edecegi olarak yorumlanmalidir.

IV. Felsefe ve Din

Farabi vahiy almis ilk baskana bu vahyi insanlara anlatma ve vahyin geregi olan
erdemli yonetime sahip toplum ve toplulugu ger¢eklestirme gorevini verir. Dola-
yistyla ilk bagkanin sahip olmas1 ve halkin yeteneklerine gore elde etmesi gere-
ken sanatlarin ve bunlarin elde edilme yollarinin belirlenmesi gerekir.

Farabi’ye gore insanin yaratilis amact mutluluktur ve mutluluk miimkiin varlik-
larin kabul edebilecegi en son kemal derecesidir. Bu ancak erdemli bir toplum
icinde gerceklesebilir (Farabi, 1994, s. 81-82).

Mutluluk sadece kendisi i¢in istenilen bir sey oldugu i¢in bundan sonra insanin
yonelebilecegi daha biiyiik bir sey bulunmaz. Bunun i¢in mutlulugun kazanildigi
giizel ve iradi fiiller ile bunlarm dogdugu kabiliyet olan erdemlerin neler oldu-
gunun bilinmesine ihtiya¢ vardir (Farabi, 1995, s. 101). Insanlar yaratilislari iti-
bariyle farkli yeteneklerle ve yatkinliklarla dogmuslardir ve birbirlerinden derece
bakimindan {istiin veya asag1 olabilirler. Mutluluk biitiin insanlar i¢in amag olunca
mutlulugu elde etmek i¢in yapilmasi gerekenlerin bilinmesi ve yerine getirilmesi
en Oncelikli mesele haline gelir. Bunu herkes tek basina yapamaz ve dolayisiyla
herkesin kendi kabiliyetine gore egitilmesi gerekir (Farabi, 1994, s. 82-87).

Siyaset, mutlulugun nasil 6gretilecegini ve elde edilecegini, nerede uygulanabi-
lecegini gosteren bir sanattir. Bu sanatla gercek mutlulugun ne oldugu bilinebilir
(Aydin, 2012, s. 16). Erdemli ilk bagkanin siyaset sanatina bunun i¢in ihtiyag
vardir. Faal akil vasitasiyla mutlulugun nasil gergeklesecegini 6grenen ilk baskan
insanlara siyaset sanatiyla kendi yetenekleri ve kabiliyetlerine gore yukaridan
asagiya dogru belli bir hiyerarsi icinde mutlulugu nasil kazanacaklarini 6gretir.
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Farabi, erdemli din ile felsefe arasindaki ortakliklardan dolay1 erdemli dinin fel-
sefeye benzedigini belirttigi halde dinin belli sartlarla kayit altina alinmis bir
felsefe oldugunu diisiinmektedir. Felsefe dinin kendi alaninda onun metotlarini
kullanarak yayginlik kazanmakta, insanlara ulagsmaktadir. Buna ragmen din iki
sebepten dolay1 felsefenin pargasi konumundadir. Birincisi, dinde ispatsiz olarak
kabul edilen seylerin kanitlar1 felsefede oldugu icin; ikinci olarak, dindeki tikel-
lerin sebeplerini veren tiimelleri igeren ilim felsefede oldugu i¢indir. Felsefenin
parcast konumunda olan din hem nazar1 hem de ameli konular ile erdemli dini
meydana getiren baskanlik sanati konusunda felsefeye tabidir ve onun altinda
yer alir. Buna karsilik din, felsefi olanin en dogru topluma kazandirilma aracidir
(Aydinli, 2013, s. 172-173). Bundan dolay1, “Mutlulugu amag¢ edinen insanla-
rin ¢ogu, onu tasavvur ederek degil, ancak hayal ederek amag edinir. Insanla-
rin gogu, benimsenen, uyulan ve yiiceltilen ilkeleri, tasavvur edilmis sekilleriyle
degil, ancak hayal edilmis sekilleriyle kabul ederler. iImdi mutlulugu tasavvur
edilmis sekliyle amag edinen ve ilkeleri tasavvur edilmis, sekliyle kabul edenler
bilge kisilerdir. Bu seyleri nefislerinde hayal edilmis sekilleriyle kabul eden ve
amag edinenler ise, inanan (mii’min) kisilerdir.” (Farabi, 1994, s. 97-98, ¢ev. s.
92-93). Farabi bundan dolay1, hayal gii¢leri farkli oldugu igin farkli dinlere men-
sup ayni mutlulugu amaglayan erdemli sehir ve milletlerin olabilecegine inanir
(Farabi, 1995, s. 130; Farabi, 1994, s. 97).

Farabi’ye gore mutluluk salt iyiliktir. Onun elde edilmesini saglayan her sey iyi,
engel olan her sey kotiidiir. Tyilik ve kétiiliik irade ile ortaya cikar. Ancak Farabi
irade ile ihtiyar arasinda ayirim yapar. Ona gore insandaki idrak edilen seye du-
yulan egilim duyular ile tahayyiilden kaynaklanirsa irade/isteme, diisiinme ve
akletmeden kaynaklanirsa ihtiyar/se¢gme denir. Aslinda bu da iradenin bir tiirtidiir
ancak duyu ve hayal giiciinden dogan iradeler biitiin hayvanlarda bulunurken
akletme ve diisiinmeden dogan irade olan ihtiyar sadece insanda bulunur (Farabi,
1995, s. 100; Farabi, 1994, s. 78). Bundan dolayr mutluluk, erdemli baskanin
yonetiminde ve egitiminde insanlarin iradeleriyle elde edecekleri bir seydir. Bu
anlamda Farabi erdemli devlet bagkaninin sahsinda biitiin sehir, millet ve diinya-
y1 erdemli bir topluluga dontistiirmeyi hedeflemektedir.

Sonug

Farabi’nin medeniyet teorisi felsefe ve din temeline dayanir. Onun 6zgiin bir
sekilde felsefe ve din arasinda kurdugu iliskiye gore insanin esas amact mutlu-
luktur ve felsefe insanin mutlulugu nasil elde edecegini 6gretir. Mutlulugu ise en
yiiksek iyiyi bilmek olarak tanimlar. Felsefe en yetkin iyinin, en yiiksek iyinin
bilgisini verir. En yiiksek iyi ise Allah’1 bilmek ve giicii nispetinde O’na benze-
mek olarak anlagilir. Dolayisiyla insanin mutlu olmasi felsefe bilmesine, giicii
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nispetinde Allah’in fiillerine benzer erdemli isler yagmasina ve bdylelikle mut-
lulugu elde etmesine baglidir. Mutlulugu elde etmek ise ancak erdemli sehirde
miimkiin olmaktadir. Medine bu yoniiyle insanlarin ebedi mutluluga yani Al-
lah’1n bilgisine ulastiklar1 bir yer niteligine donlismektedir. Ciinkii Farabi insan-
larin sadece erdemli medinede ebedi mutluluga ulasabilecegini diistinmektedir.
Kainat1 yoneten Allah oldugu gibi erdemli sehri de Allah adina yonetecek olan
peygamber filozof niteliklerine sahip devlet baskani olmalidir. Bundan dolay1
sehri erdemli yapacak devlet bagkaninin sahip oldugu nitelikler insanlarin ebedi
mutlulugu kazanabilmesi i¢in son derece dnemlidir. Boylelikle erdemli sehir ve
onu yoneten kisinin nitelikleri, insanin medenilesmesi ve ebedi mutlulugu kazan-
masinda onemli bir etken haline gelmektedir.

Erdemli sehrin baskaninin yonetim erkinin kaynagi Tanr1’dir, baskanin baskanlik
etme giicii onun faal akilla kurdugu baglantidan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla
erdemli sehrin yonetimi igin gereken yasa ve degerlerin kaynagi Tanr1’dir ¢iinkii
yasalar1 da koyan gergekte Tanr1’dir. Bu Ibn Sina’nin ev ve siyasetle ilgili yasa-
lar1 koyan insanin peygamber olmasi gerektigi diisiincesini hatirlatmaktadir.

Farabi’nin medine sehir diisiincesi klasik Yunan filozoflarinin sehir devletinden
veya Kant gibi filozoflarin Tanri’nin Krallig1 adinm1 verdikleri sinirhi diinya dev-
letinden oldukga farklidir. O, sehirden devlete giden ve ¢esitli devletlerin birles-
mesinden biitiin diinya devletlerini i¢ine alacak ve biitlin insanlig1 kusatip mut-
luluga goétiirecek bir birlesik diinya devleti diisiincesine sahiptir. Bu is boliimii
ve adaletin tam olarak gerc¢eklestigi ve insanlarin gercek anlamda mutluluga ka-
vustugu ilkelerini Tanrisal yetkinlikten alan Peygamber veya onun 6zelliklerine
sahip filozof devlet bagkan1 altinda gerceklesecek olan bir devlet idealidir. Onun
biitiin diinya devletlerinin mutluluk yolunda birlestigi evrensel diinya medeniyeti
algis1 ve tezi bugiinkii diinyanin bile algilamakta zorluk ¢ekecegi bir goriistiir. O
zamanda bunu diisiinmek, bu diisiincenin teorisini gelistirmek, pratige dokiile-
bilmesi i¢in metotlar ortaya koymak Farabi’nin evrensel medeniyet diisiincesi-
nin ve dehasinin eseridir ve bugiinkii insanligin geldigi nokta ve ortaya konulan
tezler karsilastirildiginda, Farabi nin asilmak soyle dursun geldigi noktaya heniiz
varilamadig1 sonucuna ulagilir.
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